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الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على خير خلقه محمد 
وآله الطاهرين المعصومين 4 واللعنة الدائمة على أعدائهم أجمعين 


العام نور وضياء : والعاماء هم مضابيح ذلك النور وزجاجات الضياء اللي 
توقد من شجرة مباركة هي روح العالمالذي تتحمله » فيضيئه و بستضاه به غيره. 

فهم أنوار الهداية » وأعلام الرشد ‏ ویناییع الحكمة » وقوام الامة » و أدلاء 
الخلق الى الحق » وقادتهم الى ٹھج الضو اب والصدق » تحیی بهم قلوب أهل 
الایمانء وترغم آنوف أهل الزیغ والالحاد» مثلهم في الارض کمثل النجوم‌التي 
في السماء » يهتدى بها في الفالمات البر والبحر . 

ويكفي في تعظيم شأنهم و التتویه بمكانتهم ومقامهم ماورد في حقهم من محکم 
آیات الکتاب الحكيم وستفیض السنة الكريمة والمأثور المروي عن حجج الله 
المكن مين سلام الله عليهم أجمعين . 

وللعلماء العاملين الذین جاهدوا بأقلامهم وأنفمهم ء واحتووا على درك تلك 
السعادقين » مزية عظيمة وميزة ظاهرة على من سو العم بما بذلوا أنفسهم في سبيل 
الله وجاهدوا في مرضاته.حتی جهاده» فهم حفظة أحكام الدين وفوامیسہ وحر اس 
ثغور الشوع رحدوده وألسنه الناطقة وسيوفه القاطعة ء ینغون هن الدين تحریف 
الغالين وانتحال. السبطلين و تأویل الجاهلين . 


ومن هؤلاء الافداذالدين ازدهرت به عاوم الشيعة الامامیة؛ و تزینت بوجوده 


9 دقائق الایمان 


سماء معارفها السامية حو الي منتصف القرن العاشر الهجري هو الشیخ الجلیل 
الاعظم الفائز بسعادة الشهادة الشیخ الشهید زین‌الدین بن الشيخ نورالدین علي 
ابن أحمد بن الشیخ تقي‌الدین بن صالح بن مشرف الطلوسي الشامي العاملي 
الشهیر بابن حجة قدس الله روحه الشریف فقد كانت حیاته حياة علم وعمل و جد 
و جهد و استفادة وافادة » حتی اجتمعت فيه خلال الفضل و الکمال . 

و کتب التراجم مشحونة بالاطراء على شخصیته الفذة » وقد کتب تلمیذه 
المولی الشیخ محمد بن علي بسن حسن العودي الجزيني ترجمة مبسوطة مستقلة 
حول مکانته العلمية و الاجتماعية, في رسالة سماها « بغية | امرید من الکشف عن 
آحوال الشیخ زین‌الدین الشهید » . 

والرسالة آورد شطرأ منها المولی‌الشیخ علي بن محمد بن الحسن بن زين 
الدین الجبعي العاملي في رسالة « بغیة المرید فی الکشف عن أحوال الشهید » 
المطبوع في المجلد الثاني من کتابه الدر المنثور من المأثور وغیر المأئور » . 

ونكتفي هنا باطراء تلمیذه العودي عن اطراء غیره » فانه آدی المقام حقه 
قال : 

حاز من‌حصال‌الکمال محاسنها ومآ ثرهاء وتردی من أصنافها بأنواع مفاخرها 
كانت له نفس عليه تزهی بها الجو انح والطلو ع » وسجية سنية يفو ح منها الفضل 
ويضوع » كان شيخ الامة وفتاها ؛ ومبداً الفضائل ومنتهاها . 

ملك من العلوم زماماً ؛ وجعل العکوف عليها الزاماً » فأحيا رسمها وأعلى 
اسمها » لم يصرف لحظة من عمره الا في اكتساب فضيلة . 

ووزع أوقاته على مایعود نفعه في اليوم والليلة » أما النهار ففي تدريس 
ومطالعة وتصنيف ومراجعة » وأماالليل فله فيه استعداد كامل لتحصیل مايبتغيه من 
الفضائل . 


حياة المو لف ۷ 


هذا مع غاية اجتهاده في التوجه الى مولاه» وقيامه بأوراد العبادة حتی يكل 
قدماه » وهو مع ذلك قائم بالنظر في أحوال معيشته على أحسن نظام » وقضاء 
حوائج المحتاجين بأتم قيام» يلقى الاضياف بوجه مسفر عن كرم كانسجام الامطار 
وبشاشة تكشف عن شمم کالنسیم |امع‌طار» یکاد يبرح بالروح وترتاحاليه النفوس 
كالغض المروح » ان رآه الناظر على أسلوب ظن أنه ماتعاطی سواہ » ولم يعلم 
أنه بلغ من كل فن منتهاه» ووصل منه الى غاية أقصاه» فجاء نظام هأرق من النسيم 
للعليل » و آنق من الروض البليل . 

أما الادب فاليه كان منتهاه » ورقى فيه حتى بلغ سماه . 

وأما الفقه فقدكان قطب مداره وفلك شموسه وأقماره» وكان هوي نجم سعوده 
في داره . 

وأما الحديث فقد مد فيه باعاً طوبلا » وذلل صعاب معانيه تذليلا » وشعشع 
القول فيه وروقه » ومد في ميدان الاعجاز مطلقة » حتى صار نصب عينه عياناً . 

وجعل للسالكين في طرقه تبياناً » آدآب نفسه في تصحيحه وابرازه للناس 
حتى فشا » وجعل ورده في ذلك غالباً مابين المغرب والعشاء » وماذاك الا لانه 
ضبط أوقاته بتمامها » وكانت هذه الفترة بغير ورد قرين الاوراد بختامها . 

وأما المعقول فقد أتى فيه من الابداع ماأراد وسبق فيه الانداد و الافراد » أن 
تكلم في علم الاوائل بهج الاذهان و الالباب » وولج منها کل باب . 

وأما علوم القر آن العزیز وتفاسيره من البسیط و الوجیز » فقد حصل على 
فو ائدها وحازها » وعرف حقائقها ومجازها وعلم اطالتها و ایجازها . 

و آما الهيثة و الهندسة و الحساب و المیقات » فقد كانت له فیها يد لاتقصر عن 
الایات . 


وأما السلوك والتصرف » فقد كان له فبه تصرف وأي تصرف . 


۸ حقاٹی الایمان 


وبالجملة فھوعا لمالاو ان و هضنفه» وعقرط البیان وهشتفه بت ليت كأنها الخرائد 
وتضانیف آبهی من القلائد » وضنها في قاون مختلفة وأنواع » وأقطعها ماشاء 
من الاتقان والابداع > وسلٹ فیها مسلكك المدققین » وهخر طربسق المتشدقین » 
ان فطق ریت البيان هنسرباً من لسانه » وان احسن رأيث الاحسان منسباً الى 
احمانه . 

جدد شعائر السنن الحنيفية بعك انعلاقها » وأصطح للامة عافمد من أخخلاقها ؛ 
وبه اقتدى من رام تحصیل الفضائل » و اهتدی بهداه من تحلى بالرصف الکاسل 
عمر مساجد الله وأشاد بنیانها » ورتب وظائف الظاعات فيها وعظح شأنهاء کم أمر 
بالمعروف ونه عن المنکر ء و کم آرشد. من صلى وصام وحم واعقمر . 

كان لابو اب الخیرات مفتاحأء وفي ظلمة عمى الامة مصباحا منه تعلم الکرم 
کل كر يمء وبه اصقشفی من الجهالةةكلسقيم» واقثفى أثره في الاستفامة کل متتقیم 
لمتأخذه في الله لومة لائم» ولم یٹن عزمه عن المجاهدة في تحضيل العلومالصوارم 
حلص لله أعما له فأثرت في. القاوب أقؤاله . 

أعز ماضرف همته فيه خدمة العلم وأهله ء فحاز الحظ الواقر لما توجه اليه 
بكله . 

ولقد كان مع غلو رتبته وسمو منزلعه لی غالة من الثواضع ولین الجاثب» 
ویبدل جهده مع کل ‌وارد في تحضیل ما نبتغنه من‌المطالب» اذا اجتمع بالاصحاب 
عد نقسه کو احد منهم» ولم تحل نفسه الی‌التسیز بشيه غنهم؛ حنی أله کان یتعزض 
الى مابقتضیه الخال من الاشخال هن غير نظر الى حال من الاحوال ؛ ولا ارتثاب 
لمن یباشر عله ايحا عم اله من الاععال . 

ولقد شاهدت منه سنة ورودي الى خدمته أنه كان ينقل الحطب على حماز 
في الليل لعياله ویصلي الضبح في المسجد» ویشتغل ببالتدريس بقية نهاره » 


حباة المو اف ۱ 
فلحا أشعزت منه بذلك کنت اذهب هعه بغیر اختیاره » و كنت أستفيد من فضائل 
وأرى من حسن شمائله مايحملني على حب ملازمته وعدم مفارقته . 

کان نضلي العشاء جماعة ویذهب لحفظ الکرم ويعنلي ااصبح في المسجد» 
ویجلس للقدریس و البحث کالبحر النزاخر » ويأتي بمباحث عقل عنها الاوائل 
والاو انز . 

و لعمري لقد اشتمل على فضيلة جميلة ومنقبة جليلة ء تفرد بها عن أبناه جنسه 
وحباهالله بها تز كية لنفسه» وهي انه من المعاومالبین أنالعلماء رحمهم الله لم‌یقدرو | 
على أن يروجوا آمور العلم » وينظموا أحواله . 

ويغرغوه قي قالب التضنيف والترصيف » حتى يتفق لهم من يقوم بجميع 
العنات ویکفیه کل مایحتاجونه هن التعلقات » ويقطع عنهم جميع العلائق . 

ویزیل عنهم جمییع الهوانع والعوائق : اما من ذي ساطان يسخره اللہ لهم 
أو ذي مروة «آهل‌خیر بلقیالّه في قلبه قضاء مهماتهم» #لابحصل الاخلال با لطف 
العظیم . 

ويتعطل السلوك الى المنهج القويم » ومع ذاك‌کانوا في راحة من الخوف 
بالامان وقي دعة من حو ادث الزمان» ولكل منهمو كلاء قوامون بمصالح معيشتهم 
ونظام دنیاهم ‏ بحيث لابعر فون الا العلم وممارسته . 

ولم يبرز عنھع من ااخصنفات في الزمان الطویل‌الا القليل ومن التحقيقات الا 
اایسیر » ؤاذكاك بعضهم خارجاً عدا ذكرنا » فلاغرو ماکان فيه شیخنا الشهيد مسن 
تمام التؤفيق الخوصل الى غاية مدارك التحفیق . 

وکانشیخنا المد كور رؤح الله روحه مەما عرفت يتعاطي جميع مهماته بقلبه 
وبدنه » حتی لولم تكن الا مهمات الواردین عليه ومصالح الضیوف المترددین 
اليه » مضافاً الى القيام بأحوال الاهل والعیال ونظام المعيشة» واتقان أسبابها من 


۱۰ حقائق. الایمان 


غير و كيل ولامساعدیقوم بها ء حتی أنه ماکان یعجبه قد بير أحد ف يأموره »ولايقع 
على خاطره ترتيب مرتب لفصورہ عما في ضميره . 

ومع ذلك كله فقد کان غالب الزمان في الخوف الموجب لاتلاف النفس 
والتستر والاختفاء الذي لايسع الانسان معه أن يفكر في مسألة من الضروريات 
البديهية » ولايحسن أن يعلق شیثاً يقف عليه من بعده من ذوي الفطن النبيهة . 

وسيأتي انشاءالله تعالى في عد تصانيفه ماظهر عنه في زمن الخوف من غزارة 
العاوم المشبهة بنفائس الجوهر المنظوم . 

وقد برز عنه مع ذلك مسن التصنيفات والابحاث والتحقيقات والكتابات 
و التعلیقات ماهو اش عن عين فکر صاف وعارف من بحار علم واف؛ بحيث اذا 
فکر من تفکر في الجمع بين هذا وبين ماذ کرنا تحير » وهذه فضيلة يشهد له‌پها 
کل من‌کان له به آدنی مخالطة » ولایمکن لاحد فيها مغا لطة . 

ومن الشاهد الواضح البین أن الواحد منا مع قلة موانعه وتعلقاته وتوفسر 
دواعيه و آوقاته لو بذل الجهد فی استقصاء كتابة مصنفاته وما برز من تحقيقاته 
فما- رأينا أحداً من أصحا به استقصاها ولابلغ منتهاها» و کفاه بذلك نيلا وفخر آ. 

وأما شكله فقد كان ربعة من الرجال في القامة معتدل الهامة » وفي آخر أمره 
كان الى السمن أُميل» بوجه صبيح مدور » وشعر سبط الى الشقرة ماهو مع سواد 
العينين والحاجبين» و کان‌له خال على أحد خدیه و آخرعلی آحد جبينيه» و بیاض 
اللون ولطافة الجسم » عبل الذراعين والساقین »كأن أصابع يديه أقلام فضة . 

اذا نظر الناظر في وجهه وسمع عذوبة لفظه لمتسمح نفسه به‌فارفته» وتسلى 
عن کل شيء بمخاطبته » تمتلي العيون مسن مهابته » وتبتهج القلوب لجلالته » 
وأيمالله انه لفوق ماوصفت؛ وقد اشتمل من حميد الخصال على أكثر مماذكرت 


تالیفه القیمة ؛ 

کتب المترجم مو لفات ورسائل کثيرة » قد تجاوزت جهود الفرد الو احد » 
كما اشار اليه تلمیذه الشیخ العودي فیما تقدم » وهذا تمثل اضطلاعه بجو انب 
البعرفة الشاملة» ومن بینها مولفات مشهورة قيمة» لاتزال معيناً للعلماء الى اليوم. 

وقد يعجب المره من وفرة تا لیفه ذات المو اضیع المختلفة و المعارف 
المتعددة ء من الفقه والرجال و الحدیث والاصول والکلام وغیرها » على الرغم 
کماعرفت من‌سيرة حیاته من عدم‌استقراره و تفرغه‌للعلم» مح‌قصر عمره‌الشریف. 

ولاريب أن ذكاءه المفرط وذاكرته العجيبة ووعیه الشامل » كان ذلك من 
الاسباب الرئيسية في تغلبه على تلك العقبات التي تحول دون تا ليفه وتصنيفه . 

وخطيتمؤلفاته بعناية العلماءو المفکرین بالشر حواأتعليق والدرس والاستفادة 
وظلت مصدراً للباحثين في المعارف الاسلامية » يعتمدون عليها ويستفيدون منهاء 
ولابأس من البسط حول تصانيفه وهي : 

۱ -آداب الجمعة وفضلها وخصائصھا . 

قال في الروضات [۳۷۹/۳] : وهي غير رسالتيه في صلاة الجمعة »> راجع 
الرياض ۳۳۷۰/۲ وأمل الامسل ۸۱/۱ ولؤلؤة البحرین ص ۰۳۵ ثم ان الشیخ 
الطهر اني في الذريعة ۱۵/۱ قال : يأتي بعنوان خصائص الجمعة . هذا ولکن لم 
بتعرض بهذا العنو ان له أصلا . 

۲ آداب الصلاة . 

. قال في الذريعة [۲۲/۱] : وهو غير آسرار الصلاة له » بل هو مختصر فيه 


(۱) الدد المنشور ۱6۳/۲ - ۱۵۷ ۰ 


۱۲ ۱ حقائق الانمانه 
بعض الاداب و الادعية و التعقیبات » رأيته فی النجف ضمن مجموعة من رسائل 
الشهید عند آقامحمد بن المولی محمد علي الخو انساري . 

۳ - الاجاژات . 

قال ولدهالشيخ حسن صاحب المحالم في أو انحر اجازته الکبيرة المشهورة: 
ان والدي جمع أكثر اجازات المشایخ في کتاب هفرد » ذ کزه في فهر ست کثب 
خزانته انتهی راجح الذريعة ۱۲۰٩‏ والدر المنثور ۱۸۸/۲ والریاض ۳۷۱/۲ 
وأمل الامل ۸۷/۱ ولؤلؤة البحرین ص8" . 

٤‏ - اجسازة الحدیث . وهي اجازة کبيرة كتبها الشهية الشيخ حسین بن 
عبد | لصمدا لجباعي و الد شیخنا البهائي وتاریخھا لیلةالخمیس ثالث جمادي الاخر 
سنه ٩2۱‏ . 

قال في الروضات [۳۷۹/۳] : و اجازة الشیخ حسين بن عبدالصمد » وهي 
آحدی الاجازات الثلاث المشهورأت انتهی . 

وتوجد نسختان منها فی مكثبة آيةالله المرعشي العامة برقم: 6۲۵۰ و4849. 

. آسرار الزكلة و الصوم والحج‎ - ٥ 

قال في کشف الحجب : انه استخرجه من جو اھر القرآن للغزالي . راجع 
الذريعة ۵/۲ . 

+ - أسألة ابن فروج. للشيخ زین ‌الدین علي بن ادريس بن‌الحسین الشهير 
بابن فروج أرسلها الى الشهيد الثاني » و کتب هو اُجوبتھا . 

قال في الذريعة [۷۵/۲]: رأيتها وجو اباتها ضەن مجموعة من رسائل الشهید 
في مكتبة شیخنا الشهیر بشیخ الشريعة الاصفهاني . 

وزاجع الرياض ٩۳۷۱/۲‏ والدرالمنثور ۰۱۸۹/۷ وأمل الأمل۷/۱ب و أولؤة 
الہحرین ص۳۰ » والروضات ۳۷۹/۳ . 


حياة المو اف ۳ 


۷- الاسألة المازحية . للشیخ أحمد العاملي المعروف بالمازحي تقرب من 
مائة مسألة فقهية » سألها عن الشیخ الشهید الثانی؛ فأجاب عنها وا کثر جو اہاتھا 
ميتتضير ار 

قال في الذریعة ]٩۱/۲[‏ : توجد مع الجوابات ضمن مجموعة من رسائل 
الشهید الثاني في مكتبة الشیخ مير محمد الطهر اني العسكري انتهی . وراجع 
الرباض ۰۳۷۱/۲ والدر اله‌نشور ۱۸۹/۲ ء و أمل الامل ۸۷/۱ ۰ و الروضات 
۳ وتو جد نسخة منها في مكتبة آية الله المرعشي العامة برقم : ۱۲۵۹ ۰ 

۸ - الاعتقادية . أوله : « الحمد لله رب العالمین - الى قو له - فهذه رسالة 
مشتملة على مالایسع المکلف جهله من معرفة الله ومایتبعه من أصول الدین» . 

قال في الذريعة [۲۳۸/۲]: رآیتھا ضمن مجموعة من الاعتقادية للشيخ ابهائي 
في مکتبة المولی محمد علي الخوانساري بالنجف . 

٩‏ - أعمال الجمعة . کذا في الذريعة ۲ وقال: مختصر مطبوع انتھی. 

ولط هكتابه آداب الجمعة المتقدم يحتاج الى الملاحظة . 

۰ - الاقتصاد في معرفة المبداً والمعاد وأحكام أفعال العباد والارشاد الى 
طريق الاجتهاد. أوله: يامن يجود بالجود وياالله المحمود صل على الدليل اليك 
والمبعوث من لديك . 

قال في الذریعة [۲۹۸/۲]: مرتب على قسمين: أولهما في الاصول والعقايد 
وثانيهما في الفروع ؛ وف يكل منهما أبواب مع غاية اختصاره » نسخة في مکتبة 
الشيخ الحجة ميرزا مجمد الطهراني العسكري » وأخرى في مكتبة السيد جعفر 
ابن السيد محمد باقر آل بحر العلوم في‌النجف انتهی . 

وقال في الرياض [۳۷۱/۲] : ورسالة فى الاجتهاد. وقال فى هامشه: سماها 
الاقتصاد فى الارشاد الى طریق الاجتهاد» صرح بذاك الشيخ المعاصر فى أوائل 


غ١‏ خيقا ثق الایمان 


كتاب الهداة فى بحث المعرفة.. 
وقال فی الروضات [۳۷۹/۳]: ورسالته فى الاجتهاد» و كأنها هی التی توسم 
بالاقتصاد والارشاد الى طريق الاجتهاد» وتوجد نسختها عندناء ونسبها اليه أيضاً 
السيد صدرالدين القمى شارح الوافية انتهى . 
وتوجد نسخة من الكتاب فى مكتبة آيةالله المرعشی العامة برقم : ۰۱۲۵۹ 
وقابلت النسخة عليها .. 
۱ - بداية الدراية . 
وقد شرحه الشھید نفسه يأتى » راجع الذريعة ۰۸/۳ والرياض ۳۷۱/۲ 
والدر المنثور ۱۸۸/۲ وأمل الامل ۸۷/۱ . 
۲ - البداية فى سبيل الهداية . 
راجع‌الریاض۲۷۲/۲ء وأمل الامل۸۷/۱والدرالمنثور۱۸۹/۲ء والروضات 
٣۳‏ والذریعة ۵۸/۳ . 
۳- تفسیر آية البسملة. آو له: باسمك الاهم نفتتح‌الکلام و نستدفع المکاره 
العظام . فرغ منه فی آول شهر الصیام سنة ٩4۰‏ یقرب من مائة وخمسین بيت . 
راجع الذريعة ٠۲٠/٤‏ . 
وقال فی الدر المنثور : ورسالة فی شرح و بسم الله:الرحمن السرحیم » 
عندي بخط والدي رحمه الّانتهی. وراجع الریاض ۳۷۱/۲ وأمل الامل ۸۷/۱ 
والروضات ۳۷۹/۳ . 00 
وتوجد نسخة من الرسّالة فى مکتبة آیةالّه المرعشی العامة برقم : ٤٤٤‏ . 
وفیه تأمل . ۱ ۱ 
٤‏ - تفسیر آية والسابقون الاو لون . 
راجع الدر: المنشور ۱۸۹/۷ و الریااض ۳۷۱/۲ و أمل الامل ۸۷/۱ ولؤلؤة 


حياة الم لف ٥‏ 


البحرین ص ۳۵ و الروضات ۳۷۹/۳ . 

. تقلید المت‎ 6١6 

قال فى الذریعة [ع/۳۹۲] : كتبه للسيد حسین بن أبى الحسن معبراً عنه بعد 
الخطبة بقو له «فاعلم أيها الاخ الوفی والبر التقی نفعنی الله بك و نفعك بی»کذا 
ذکره فى کشف الحجب . 

ثم قال أقول: هو السید حسین بن أبى الحسن الموسوی‌العاملی جد صاحب 
المدارك ووالد السید نورالدین على الذي كان تلمیذ الشهید ووصیه » نسخةمنه 
فى خزانة کتب سیدنا بی محمد الحسن صدرالدین فی ثمانی عشرة صفحة بقطع 
الربع . 

أو له : اللهم حببنا الى الحق وحببه الینا ء وحلنا بحقائقه » وجنبنا الباطل 
وبغضه اليناء ومل بنا عن طرايقه . بدأ بجملة من الەواعظ والنصائح» وذکرائنا 
عشر وجهاً لعدم جو از تقلید المیت . 

وختم الکتاب با لترغیب والتحربص الى علم الفقه والحدیث » والتحذیر 
عن الاشتغال بعلوم الفلاسفة » و آخر کلامه : ماأردت الا الاصلاح وماتوفیقی الا 
بالله . وصر ح بأنه کتبه فى جزه یسیر من يوم و احد قصیر حامس شوال (۹۰۱9۹) 
انتهی . 

راجع الدر المتثور ۱۸۸/۲ والرياض ۳۷۱/۲ و أمل‌الامل ۸۷/۱ ولؤلؤة 
البحرین ص۳۵ و توجد نسخة من الرسالة فی مکتبة آية الله المرعشی العامة برقم 
8 . 

5 تمهيد القواعد الاصولية والعربية لتفريع الاحكام الشرعية . 

قال فى الذريعة [/۳۳:] : ذكر فى أوله أنه لما رأى كتاب التمهيد فى 
القواعد الاصواية وما يتفرع عليها من الفروع المؤاف فى (۷۸) والکو کب 


0 ای الايمان 


الدري فی القواعد العربية کذلك ‏ وقد ألفهما الاسنوي الشافھی المتوفي(۷۷۷) 
كما آرخه فی کشف الظنون أراد أن یحذو حذوه ویجمع بين تلك القواعد فى 
کتاب واچد مع اسقاط مابین الكتابين من الجشو واازوائد . 

الف تمھید القو اعدهذا ورتبه علی‌تسمین ف يأو لهما مائة قاعدة منالقواعد 
الاصولية مع بیان مایتفر ع علیها من الاحکام وفی ثانیهما مائة قاعدة من القو اعد 
العر بیة كذلك » ورتب لها فهرساً مبسوطاً لتسهيل التناول الطالب » طبع بایران 
مع الذ کری فی (۱۲۷۲) انتهی . 

وراجع الدر المنثور ۸۱۷۲ وفيه کلام مبسوطحول الکتاب تر کنامنعوب 
الاطالة . 

وفی الریاض ۲۷۰/۲ فر غ من تأليف تمهید القواعد على ماصرج به فی 
آخره ليلة الثلاثاء بعد ثلث اللیل تقریباً امن شهر رجب سنة ,۹۵۸ . 

وتوجد ثلاث نسخ من الکتاب فى مکتبة آیة الله المرعشی العامبة برقم : 
۲ 4 ۳2۸۲و ۵۱۷۲ . 

۷- التنبیهات العلية على وظائف الصبلاة القلبية وأسرارها . 

قال فى الذريية [ع/40۷۲] : جعله ثالث الرسالتین الشریفتین الالفیة فى 
واجبات الفرائض اليومية » و النفلية فی مستحباتها » والتنبیهات هذا فى أسرارها 
فرغ من تأليفه يوم الست التاسع من ذي الحجة )٩۵۱(‏ طبیع بايران مكبرراً منها 
فی (۱۳۰۵) ونسخةقرب عمصبرال صنف توجد بكر بلام فی‌مکتهة|لیپبعبدالجمین 
الحجة انتهی ملخصاً . 

راجع الدر المنثور ۱۸٦/۲‏ والریاض ۰۷۷۰/۲ 

وطيع الكتاب أيضاً فى مجموعة سنة (۱۷۱۲) : 

وتوجد اجدىعشر نسخة من الكتابفى متبة آیواللہ المرعشی العامة برقم 


حياة الم لف ۷ 


۲ و ۱ و ٩۳‏ و 16 و ۷6 و ۱۷ و ۲۳۸۸ و ۲۳۹۹ و ۲۶۳۷ و ۳۷۳۳ 
و۳۹ . 

۸ - جواب المسائل الشامية . 

راجع الرياض ۰۳۷۲/۲ و أمل الامل ۰۸۷/۱ ولؤلؤة البحرین ص۳۹ 
والدر المنشور ۱۸۹/۲ والذريعة ۲۲/۵ . 

۹- جواب المسائل الخراسانية . 

راجع لو لوّة البحرین ص۳۵»والر یاض ۰۳۷۲/۲ وقال فى الذریعة[/۲۱۹] 
بوجد ضمن »جموعة من رسائل الشهید . 

۷۰- جواب اامسائل الهندية . 

راجع الدر المنشور ۱۸۹/۲ والریاض ۳۷۲/۲ و أمل الامل ۸۷/۱ولؤلوۃ 
البحرین ص۳۱ و الذريعة ۲۰/۵ . 

ل جواب المباحث النجفية . 

راجع الدر المنثور ۱۸۹/۲ والریاضص۳۷۲/۲ وأمل الامل ۸۷/۱ »ولؤلؤة 
البحرین ص۰۳۵ والذريعة ۲۳۹/۵ . 

۲- جوابات بعض الافاضل . 

قال فى الذريعة [۲۰۱/۵] : وهی جوابات عن‌ثلات مسائل سمل عنهاتو جد 
ضمن مجموعة من رسائله انتهی . 

وقال فی الدر المنثور [۱۸۷/۲] : ومنها رسالة فى أجوبة ثلائة عن ثلاث 
مسائل لبعض الافاضل : احداها فى شخص على بدنه منی و اغتسل فی ماه کثیر 
ومعك بدنه لازالة الخبث؛ فلما انصرف تیقن‌آن تحت آظفاره شيئاً من وسخ‌البدن 
المختلط بالمنی » فهل یطهر الوسخ الذي له جرم مخالط المنی بتفوذ الەاء فی 
أعماقه أملا؟ والثانية قطعة الجلد المتفصلةعن بدن الانسان هل‌هی طاهرة أمنجسة؟ 


۸ حقائق الایمان 


والثالثة فى شخص مرض مرضاً بالغاً آراد الوصية » فعرض عليه بعض أصحابه 
أن یجعل عشرین توماناً من ماله خمساً فقال اجعلوا- الى آخر السؤال انتهی. 

۷۳- جوابات السما کی » کدافی الذر بعة » وهي متحدة مع سابقها . 

قال فى اادریعة [۲۰۹/۵]: جوابات‌السها کی وهوالسید المیر شرف الدین 
السما کی » کما کتب على ظهر بعض نسخه . آوالسیدالمیر فخرالدین السماکی 
من سادات استر آباد وعلمائها . 

الى أن قال : وهو الذي بعث الى الشیخ زین‌الدینا لشهند. فی(-۹5) ثلاث 
مسائل وطاب »نه جواباتها : ١‏ الوسخ اله‌متزحباامنی تحت الظفر ۰ ۲-الجلد 
الرقیق المبان عن جسد الحی . ۳- حد شعور المريض فی وصيته . 

فکتب الشهید جواباتها فیما قرب من مأتين وخمسین بيتاً أو له ::الحمد لله 
حق حمده - الى قوله - و بعد وصلت رسالتك أيها ااجلیل الفاضل العالم العاعل 
خلاصة الابرار وزبدة الاخیار . ثم ذکر أر بع نسخ مو جودة من | اجوا بات أقدمھا 
الموجود فى الخزانة الرضوية . 

. جوابات ستين مسألة‎ -٤ 

قال فى الذريعة [۲۰۵/۵] : وهی جوابات محذوفة السؤال عناوينه : مسألة 
على القول بنجاسة الوذي ينتض الوضوء ‏ الى أن قال : وذ کرکاتب النسخةفى 
آخرها مالفظه : اعام ان الشيخ زین‌الدین الشهيد کتب هذه المسائل فى جواب 
سؤالات و جدتها بخطه » لکن تر كت السؤالات لمعارميتها و کتبت الاجو بة 
لاستقلالھا, والنسيخة. بخط الفاضل لار بافی. الجخ شرف الدین عل رنہجماللاشیق 
7 ىپتوو۷ ہت و سس 
ں هل تلا الا لکوت و المجوا زیت ات من چیب امان ال اة ها 
ف ولاه جل اہ ا لکلھات ای یخی لیرد والايقاءات وي عا 1۷ اما 


حياة المو اف ۹ 


ذکره فی الروضات ۳۸۰/۳ قال فى الذریعة[٥/۲۷۸]‏ : قدرأيت فى مكتبة 
السيد ٭حمد على هبة الدين نسخة صیخ العقود الشهيد آوله : ااحمد لله حمداً 
كثير أكما هو آهله . وهی بخط مقصود على بن شاه محمد الداەغانی فى سنة 
(495) لکن لیس فيه التسمية بجواهر الكلمات . وراجع الرياض 84/7 . 

. الحاشية على الارشاد‎ -٦ 

قال فى الدر المنثور [۱۸۸/۲] : وحاشية على الارشاد الى آخره . 

وقال فى الذريعة ]١16/5[‏ : حكى صاحب الرياض عن خط اافاضلالهندي 
فى ظهر روض الجنان أن حواشى الشهيد الثانى على جميع الارشاد من أولهالى 
آخره » لكنها على هوامش الارشاد. 

أقول : الظاهر أنه لم يعالع على بعض اامدونات منها مثل «الحاثية على 
فرائض الارشاد» ااملحقة باخر نسخة من الموجودة فى الرضوية كما ذكر فى 
فهرسها 2/۲ وذكر أن أولها : ااحمد لله الذي هدانا لادراك اللموم الاصواية . 
وآخرها : هذا ماأردت فى تأايف هذه الفرائض . 

وتاريخ كتابة النسخة )۹۸٤(‏ ومثل «ااحاشية على قطعة هن عتّود الارشاد 
المدو نة فى مجموعة فى خزانة اليخعل كاشف ااغطاء وهذا الحو اشی غیرشر ح 
الارشاد الموسوم بروض الجنان فى شرح ارشاد الاذهان كما يأتى انتهی . 

آقول : وتوجد نسخةكاللة من أول کتاب الطهارة الى آخر کتاب اندبات 
مدونة فى مکتبة آية الله المرعشی العامة برقم : ۳۳۵۶ وراج الریاض ۳۸6/۲ 

۷- الحاشية على ألفية الشهید الاول . 

قال فى الذريعة [۲۳/۰] : اقتصر فيها على أمهات المسائل» وهی‌غیرشرحه 
الموسوم باامقاصد العلية الذي عليه حواش کثيرة منه أيضاً كما يأتى » وةدأحال 


اليه فى هذه الحاشية ‏ الى أن قال : ونسخة منه فى اارضوية وأخرى من وقف 


2 حقائق الايمان 


العداد الفھرسی » وعند السيد شهاب‌الدین بقم نسخة على ظهرها اجازة الشهيد 
للشيخ عزالدين حسين بن زمعة المدنى فی (۹۰۸) کما کتبه الينا انتھی . 

أقول : وهذه الحاشية هى الموسومة بالشرح الوسيط على الالفية. 

۸- ااحاڈیة على ألفية الشهيد الاول . 

قال فی الذريعة[7/5؟7] اقتصر فيها على مجرد الفتوى لعملالمقادین » وقد 
عبر الشيخ الحر عن هاتين الحاشيتين و اامقاصدالعلية بالشرح وعدها من‌مصادر 
الکتاب فی الفائدة الثانيةفى أولشر ح‌وسائله الموسوم بتحریر وسائل الشیعةفتال 
الشرح الکبیر و الوسیط والصغیر على الالفية کلھا لاشهیدالثانی ویظهر منه‌وجود 
جمیه‌ها عنده . 

أقول : و توجد نسخة من الحاشية الصغيرة فی مكتبة آية الله المرعشی العامة 
برقم : ۳ه . وراجع الروضات ۳۷/۳ والریاض ۳۸۳/۲ ۰ 

۹- | لحاشية على تمهید القواعد . کذا فی أمل الامل ۸٩/۱‏ والظاهر زيادة 
كلمة «الحاشية» فيه » حيث انه لم يتعرض لهافی غیره من التراجم » والله يعلم . 

.م الحاشية غلى خلاصة الاقوال العلامة الحلى . 

قال فى الذريعة [89/5] : عاتھا بخطه على هوامش نسخة الخلاصة ؛ وقد 
حصات تلك النسخة عند الشيخ مساعد بن بديع بن الحسن الحويزي المعاصر 
لاشيخ الحر» كما ترجمه فى أمل الامل» فاستنسخ عنها الشيخ مساعد بخطه نسخة 
ونقل على هامش نسخته جميع ماعلقه الشھید على هوامش نسخته . 

وقد فر غ من کتا بتها أنفسه فى رابع عشر ذي القعدة ( ۱۰۷ ) وهى كانت 
عند الشيخ الحر ٠‏ ویاقل عنها فى کتاب رجاله »كما صرح به فی أوله وجعل 
رمزها «ز» اشارة الى حاشية زین‌الدین ء ونسخة حط الشيخ مساعد موجودة فى 


حباة المؤلف ۲۱ 


ثم ان الشیخ عبدالحسین بن الحاج جو اد الب‌داديالمعاصر المتوفی(۱۳۹۵) 
عمد الى استخراج تلك الحو اشی وتدوینها مستقلا فى مجاد صغیر رآیته بخطه 
عنده قبل ثلائین سنة و استنسخت عن نسخته نسخ أخرى انتهی . 

آقول : وعد الحاشية فی الدر المنثور ۱۸۹/۲ والرباض ۳۷۲/۲ وأمل 
الامل ۸۷/۱ ولؤلؤة البحر ین ص" بعنو آن فو ائد حلاصة الرجال . 

وقال فى الروضات ۳۷۹/۳ وفو ائد حلاصة الرجالء و كأنها التى يعبر عنها 
بتعليقاته فى کتب الر جال . 

۱ - الحاشية على الروضة البهية للمو لف نفسه . 

قال فى الذريعة [44/5] : غير مدونة رمزها «منه رحمه‌الله» رأيت کایر آمنها 
فى هامش نسخة کتابتها فى (۱۰۹۵) . 

۲ - الحاشية على شرائع الاسلام . 

قال فى الذريعة :]٠١5/5[‏ قال هو أي الشهید الثانی - فی اجازته للشیخ 
تا الدين بن الشيخ هلال الجزائري : ان هذه الحاشية فى مجادين ؛ ومسالك 
الافهام فى شرائع الاسلام فى سبع مجلدات. أقول: كانت نسخة منها فى الفاضلية 
ينتهى الى كتاب الهبات أولها : الحمدلله حمداً يليق بجلاله . ورأيتها فى السفرة 
الاخيرة فى الرضوية . 

ورأيت نسخة من حاشية الشهيد على كتاب الفرائض خاصة من الشرائسع 
فى مكتبة سيدنا الشيرازي بسامراه أوله : قواسه : الفرانض هو جمع الفريضة 
بمعنى مفروضة من الفرض وهو التقدير . وينتهى الى قوله : الحمل يرث بشرط 
الخ انتهى . 

أقول: وقال فى الدر المنثور :۱۸٦/٢‏ ومنها حاشية مختصرة على الشرائع 
خرج منها قطعة صالحة انتهى وراجع الرياض ۳۷۰/۲ ولؤلوٰۃالبحرین ص64". 


۳۲ حفائق الاہمان 


-٣‏ حاشیة فتوی خلافیات الشر اثع »كذا فى أمل الامل ۸۱/۱ والریاض 
۲ ولۇلۇة البحرين ص٣۳‏ . 

وقال فی الدر المنثور ۱۸٦/۲‏ بعد ماعد حاشیته على الشرائع : ومنها جزه 
لطيف يشتمل على فتوی خلافیات الشرائع . 

. الحاشية على قواعد الاحكام للعلامة الحلی‎ -٤ 

قال فى ادر المنثور [ ۱۸۱/۲ ] : حمق فيها المهم من المباحث ومشى 
فيها مشي الحاشية المشهورة بالبخاریة لامولى السعيد الشيخ الشهيد » وغالب 
المباحث فيها بينه وبينه » برز منها مجلد لطيف الى آخر کتاب التجارة انتهى . 

أقول ولعل البخارية تصحيف النجارية » راجع الذريعة 171/5 ۰ 

وقال المو لی الافندي فى حو اشیه على ەل الامل المطبو ع فى هامش‌الریاض 
۲ :وهی على قو اعد العلامة فی الفقه » وتسمى بنكت القواعد » وتسمى 
فوائد الو اعد أيضاً » وقد رأيتها بخطه الشريف عند سبطه قدس سره ونسخة 
آخحری أيضاً بخط الشيخ ماجد بن فلاح‌الشیبانی» وله عليها تعليقات أيضاً وعندنا 
أيضاً منها نسخة وقد وصات الى آو اسط مبحث البیع انتهی. 

آقول : وتوجد نسخة منها فی مکتبة آية الله المرعشی العامة برقم: ۰4۲2۱۲ 

۱ الحاشیة علی المختصر النافع‎ - ٥ 

قال فى الدر المنثور ۱۸٦/۲‏ : تشتمل على تحقيق المهم منه . راجع أمل 
الامل ۸٦/١‏ والرياض ۳۷۰/۲ و لو لوٰة البحرين صه” والذریعة ۱۹۳/٦‏ . 

. حاشیة على قطعة من عقو د الارشاد‎ - ٦ 

قال فى الدرالمنثور :۱۸٦/۲‏ مشتملة على تحقيقات مهمة ومباحث محررة. 

آقول : الظاهر آنها قطعة من حو اشيه على الارشاد المتقدم برقم : ۲۹ . 

۷ - الحاشية على الەسالك للمؤلف نفسه . 


حياة المژ لف ۲۳ 


قال فى الرياض [۳۸۲/۲]: ومنها حو اشی الکتاب‌المذ کور مجادان. راجع 
الروضات ۲۳ و اندريعة 199/5 . 

۸ - الحبوة . فرغ منه يوم الثلاثاء ۲۵ ذي الحجة ٩۵۹‏ ء رنبه على ستة 
الت 

قال فى الذريعة [۲۳/۹]: طبع بطهران مع الحق الم ین فی(۱۳۱۹) و نسخة 
قرب عصر المصنف فى اانجف فرغ من الكتابة فى (۹۸۰) انتهى راجع ااسدر 
المنثور ۱۸۷/۲ والرياض ۳۷۰/۲ و٤۳۸‏ وأمل الامل ۸٦/۱‏ . 

آقول : توجد نسختان من الرسالة فى مکتبة آية اللہ المرعشی العامة برقم: 
۷ و ۲۳۱۲ ۰ وطبع الرسالة أيضاً فى مجموعة رسائل الشهید الثانی سنة 
( ۱۳۱۳ )۰ 

۹ - الحث على صلاة الجمعة . 

وهذه الرسالة غير رسالة وجوب صلاة الجمعة » راجع الذريعة ۲۸/٦‏ . 

آفول : وطبع الرسالة فى المجموعة المشار الیها سابفاً . 

٠‏ ل ححة الاجماع 

قال فی الدر المنثور ۱۸۸/۲ : ورسالة فی تحقیق الاجماع عندي بخطه . 
راجع الرياض ۳۷۱/۲ وأمل الامل ۸۷/۱ والذریعة ۲۰۸/٦‏ . 

۱- حقائق الایمان » وهو هذا الكتاب بین يديك » سيأتى الكلام حوله . 

۲ - ذم التقلید واتباع الاباء و ترالاستدلال. أوله: حبينا الى الحق و حببه 
النا . 

قال فى الذريعة [ 45/٠١‏ ] : يقرب من مائتین وثلائین بيتاً بوجد ضمن 
مجموعة من رسائل الشهید» دوذها الشيخ الميرزا محمد الطهرانى بسامراء وهی 
بخطه فى مکتبته . ۱ 


۲٤‏ حقائق الاہمان 


۳ - الرجال والنسب . 

قال المولی افندي فی هامش الریاض [ ۳۷۱/۲ ] : وقد خر ج رحمه الله 
واختاره من کل من تاب معالم العاماء لابن شهر آشوب » ومن کتاب رجال ابن 
داود» و کتاب حل الاشکال فی معرفة الرجال للسید جمال‌الدین ابن‌طاووس جملة 
من الاسامي» وجعل کل واحد منها رسالة مفردة» وقد كان نسخة حل الاشکال بخط 
مؤلفه عنده» وأنارأيت تلك؛لرسائل» وعندنا نسخة من بعضهاء و کان تاريخ اختياره 
من کتاب حل الاشکال المذ کور سنة (۱ئ۹) انتهی . 

وراجع أمل الامل ۱ و لو لوةا لبحرین ص ۳۵ و الذريعة ۱۷/۱۰ ۰۱ والدر 
المنثٹور ۱۸۸/۲. 

-٤‏ رسالة فی ‌الاجتھاد كذا فی‌الریاض۳۷۱/۲ وأمل الامل۸۷/۱ والذريعة 
01 . 

أقول: الظاهر اتحاد الرسالة مع كتا به الاقتصاد فی‌الارشاد الى طر یق الاجتهاد 
المتقدم برقم : ۱۰ . 

هع - رسالة فى ارث الزوجة . آلفها يوم الخميس ۲۷ ذي الحجة (865). 

قال فى الذریعة ٥/۱‏ ہ: نسخة منه فی الرضو یة كتا بتها (۹۸۰) انتهى راجع 
الدر المنثور ۱۸۷/۲ والرياض ۲ وطبع الرسالة فى مجموعة من رسائل 
الشهيد (۱۳۱۳) . 

أقول : وتوجد نسختان من الرسالة فى مكتبة آيةالله المرعشى العامة برقم : 
۷ھ ۲۳۹۲ . وراجع الذريعة ۳۰۳/۲۳. 

5 سرسالہ في الارض المفتوحة عنوة . 

قالفی الذریعة ۱۰/۱۱ : كذا وجدت بخط الشيخعلي بن اسماعیل التركعلى 
ظھر بعض المجامیع . 


حياة المؤلف Ye‏ 


4¥ مرسالة في البئر وعدم انقعا له . 

راجع الذريعة ۱۲٦/١١‏ والدرالمنثور ۱۸٦/۲‏ والریاض٢/٣۳۷‏ وأملالامل 
۸۱ ولؤلؤة البحرين ص ۳۵ . آولها : بعد الحمد » مسألة اختلف اصحابنا في 
نجاسةالیئر بمجرد ملاقاةالنجاسة. فر غمنها خامس‌صفر(۹۵۰)» وطبع في مجمو عة 
من رسائله سنة ۱۳۱۳ . وراجم الذريعة یضاً ۱۵/۲۶ . 

۸-رسالةفی الحدث في اثناء غسل الجتا بة . الذریعة۱ ۱۷۰/۱ وقال: و نسخة 
کتا بتها (۹۸۰) في الرضوية . وراجع الدر المنثور ۱۸/۲ والرياض ۳۷۰/۲ 
وأمل الامل ۸٦/۱‏ . 

وطبع الرسالة في مجموعة من رسائله سنة ۱۳۱۳ ۱ 

آقول: و توجد نسختان من الرسالة في مكتبة آية الله المرعشی العامة برقم : 
۷ و ۵۰۰۳ . 

۹ سرسالة في خروج المقیم عن محل الاقامة . الذريعة ۱۸۰/۱۱ ۰ 

وقال: توجد مع‌رسالته في‌طلاق الحائض بخطمحمد صالح بن‌الحاح حسن 
على باع سهیل فی (٩۱-ع۱۰۰۱-۱)‏ ۰ 

آقول : الرسالة هي نتائج الافکار في حکم المقیم فى الاسفار كماسياتي . 

. روض الجنان في شرح ارشاد الاذهان‎ ٠ 

قال في الذريعة ۱ :فرغ منه يوم دحو الارض ٥‏ ذي الفعدة ٩1٩‏ 
وقد طبع بایران ومعه منية المريد في ۱۳۰۷ ونسخة عصر المصنف بخط تلميذه 
السيد محمود الشو لستاني موجودة في خزانة الصدر ء ونسخة بخط السيد حسين 
ابن محمد بن علی بن أحمد الحسيني من تلاميذ الشھید أيضا کتبەني(٦۔-ع۸-۱٥۹)‏ 
ونقل بعض الحواشي عليه من املاء الشهيد بعنوان ( من املائه سلمه الله ) انتهى 
موضنع الحاجة . 


۷۹ حقائق الاہمان 

وراجع حول الکتاب الدر المنثور ۱۸٤-۱۸۳/۲‏ و الریاض ۳۹/۲ ۳۸۲ 
و۳۸۳ . و أمل الامل ۸۱/۱ ۰ وهو اول کتاب ألفه . 

آقول : وتوجد نسختان من الکتاب في مكتبة آية الله المرعشی العاءة برقم: 
۳ .۲۱۸ ۰ 

۱ -الروضة البهية في شرح اللمعة الدمشةية . و اشتهار الکتاب کالشمس‌في 
رائعة النهار » فالاو لى عدم التعرض حول الکتاب . 

۲سشر ح بداية الدراية لام لف نفسه. وهو شرح مزجي‌فر غمنه ليلةالثلاثاء 
حامس ذي الحجة سنة ۹۵٩‏ . 

وطبع أخيراً محقةاً . ومنه ست نسخ في مكتبة آية الله المرعشى العامة برقم: 
٣١٤٤-٣۷۳٣-٠٤٤١ - ۲۱۰-۹‏ -۲۵۰ع . راجع الذريعة ۱۲/۱۳ والدر 
المنثور ۱۸۸/۲ والریاض ۳۷۱/۲ وأمل الامل ۸۷/۱ . 

۳ شرح حدیث الدنیا مزرعة للاحرة . 

راجع الدر المنشور ۱۸۸/۲ و الریاض ۳۷۱/۲ وأمل الامل ۸۷/۱ و لو لوة 
البحرین ص٢٣‏ والذريعة ۱۹۸/۱۳ . 

٤ه‏ -شرح المنظومة في عام النحو للمو لف نفسه . 

قال في الدر المنشور [۱۸۸/۲] : ومنظومة في النحو وشرحها ریت بعضها 
بخطه . راجع الریاض ۰۳۷۱/۲ وأمل الامسل ۸۷/۱ ولؤلؤة البحرین ص ۳۵ 
والروضات ۳۷۹/۳ والذریعة ٩۲/۱‏ ۰ 

هه رسالة في صلاة الجمعة والقول بالوجوب العيني لها . 

قال في الذريعة [۷۱/۱۵]: أو لها الحمد لله الذي‌شرف يوم الجمعة على سائر 
الاوقات وفضل صلاتها على جميع الصلوات . فرغ منها في (۹۷۲) ولذا آنکر 
جمع كو نها له » حکاه في کشف الحجب هکذا . ولکن النسخة بخط الشهيدكانت 


حیاة المق لف ۳۷ 


في مكتبة الخوانساري فلاوجه للانکار اُرداآ وقد وقع سهو في التاريخ من‌الناسخ 
في كلمة سبعين بدل ستين ظاهراً . 

والنسخة المصححة أيضاً المكتوب‌في آخرها تاريخ الفراغعن المصنف انه 
فرغ منھا غرة دیع الاول )۹٦۲(‏ فیکون الفراغ قبل وفاته بأربع سنوات . 

وهذه‌النسخة في‌مجموعة مع رسائله الاخر ریتھا في مكتبة شیخنا الشیر ازي 
بسامراء » و نسخةکذ لك کتابتها ( ۱۰۱۰ )كانت عند الشیخ عباس القمي بمشهد 
خر اسان . 

أقول : الرسالة مطبوعة في مجموعة من رسائل الشهید سنة ۱۳۱۳ وصرح 
المو اف فی آخر الرسالة أنه فر غمنها غرة شهر ربیع الاولسنة(۲٦۹)راجع‏ حول 
اارسالة الدر المنثور ۱۸۷/۲ والریاض ۳۷۰/۲ و أمل الامل ۸٦/١‏ . 

وتوجد أربع نسخ من الرسالة في مكتبة آيةالله المرعشی العامة برقم ٤٤٤:‏ 
سوع 6 ۰۳۳-۱ . 

٦۔‏ رسالة فی صلة الرحم و آنها تزید في العمر . 

قال في الذريمة [ ۸۷/۱۵ ] : توجد في مجموعة من رسائله‌کانت في مكتبة 
شیخنا شيخ الشريعة الاصفهاني النجفي . 

۷- صيغ العقود والابقاعات . 

قال في الذریعة [۱۰۹/۱۵] : رأيتها عند السيد هبة الدين الشھرستانی . 

أقول : الظاهر اتحادہ مع جواهر الکلمات المتقدم برقم : ۲۵ . 

قال في الریاض [۳۸4/۲]: ومن مؤافاته التي عثرنا علیها سوی‌ماسبق نتاب 
جو اھر الکلمات في‌صیغ العقود و الابقاعات؛ وهو کتاب حسن . ویحتمل اتحاده 
مع ماسبق في کلام الشیخ المعاصر «ره» بعنو ان کتات العتود » بل‌هو الظاهر الخ 

۸- رسالة في طلاق الحائض الحاضر زوجها و تحریمه . 


7 حقائق الابمان 


قال في الذريعة [۱۷۵/۱۵] : توجد بخط تلمیده المجاز منه الشيخ سلمان 
ابن محمد بن محمد الجبعي» كتبهافي(۱٥۹)‏ وعليها اجازة الشهید بخطه تاریخھا: 
)۹٥٤(‏ في كتب القمشهي الكبير في النجف » وأخرى ضمن مجموعة من رسائله 
في مکتبة الشريعة انتھی . 

وراجع الدر المنثور ۱۸۹/۲ . والرياض ۲۷۰/۲ وأمل الامل ۸٦/١‏ . 

۹- رسالة في طلاق الحامل الحاضر زوجها المدخول بها . الذريعة ۱۵/ 
۵ وقال : موجودة في تلك المجموعة . وراجع لول البحرین ص۳۵ . 

۰- رسالة في طلاق الغائب . 

قال في الذريعة [۱۵ /۱۷]: أحال اليها في كتاب الطلاق من الروضةالبھیةق 
نسخة بخط تلميذه المجاز منه الشيخ سلمان بن محمد بسن محمد الجنعي ضمن 
مجموعة من رسائله في كتب القمشهي الكبير فى النجف . 

وطبع ضمن مجموعة عشرة رسائل له في ۱۳۱۳ . وراجع الدر اامنثور 
۷۲ء 

۱-سرسالة في‌العدالة. راجع الدرالمنشور ۱۸۹/۲ والریاض ٣۷۲/۲٢‏ وأمل 
الامل ۸۷/۱ و لؤلوٰة البحرین ص٢٣‏ والذريعة 778/١6‏ . 

آقول : وتوجد نسختان من الرسالة في مکتبة آية الله المرعشی العامة برقم: 
۱66۵-66 ۰ 

۲- رسالة في عدم انفعال البئر بملاقاة النجاسة . 

قال في الذريعة [۲۳۶/۱۵]: رأيتها في‌مجموعة من‌رسائله کتا بتها (۹۸۰) بخط 
الشیخ حسن بن الحسين الغاربات النجفي فيمجموعة من رسائل الشهيد كلها بخط 
واحد في الرضوية . ألفها في (409) وفرغ منهافى خامس صفر من تلك السنة » 
ونسخة في مدرسة الشيرازي بسامرام .. 


حياة المو لف ۹ 


أقول : تقدم الرسالة برقم : 4۷ » ووقع التکرار فی الذريعة » ولكن وقع 
الاختلاف فی کتا بة الرسالة من مژافھا فتأمل . 

۳ - غنية القاصدين فى معرفة اصطلاحات المحدئین . 

قال فى الدر المنثور ۱۸۸/۲ بعد ذكر الكتاب : وهذا العلم لم يسبقه أحد 
من علمائنا الى التصنیف فيه » وهو أول من فتح بابه وذلل صعابه . راجع 
رياض العلماء ۳۷۰/۲ وأمل الامل ۸۷/۱ ولؤلؤة البحرين ص ۳۵ والذريعة 
5 . 

٤-فتاوي‏ الارشاد . 

راجع الرياض ۳۷۱/۲ وأمل الامل ۸۷/۱ والذریعة ۱۰۱/۱5 

6 - فتاوي الشرائع 

راجع الرياض ۳۷۱/۲ وأمل الامل ۸۷/۱ والذريعة ۱۰۲/۱5 . 

. فتاوي المختصر النافع‎ - ٩٩ 

راجع الریاض ۳۸۳/۲ و الذريعة ۱۰۳/۱۹ ۰ 

۷ - فتوى الخلاف من اللمعة . 

راجع الریاض ۳۷۱/۲ و أمل الامل ۸۷/۱ والذریعة ۱۲۱/۱5 . 

۸ - فوائد فى الدراية . 

راجع الذریعة ۰۳۵۵/۱۰ 

4 - الفوائد الملية فی شرح الرسالة النفلية . 

قال فى االمريعة1/٠:‏ وهو شرح مزج فرغ منه صفر(٥٥۹)‏ رأيت نسخة 
TT‏ س کتبت فى رجب ۳ ثمان سنوات بعد التأليف وقوبات مسع 
نسخة المقروة على مصنفه . ویو جد منها نسخاً فى دانشكاه (۲۰۲۳/۱ و )۳٠١۱‏ 
تاریخ كتابة النسخة الاولی )۱۰٦١(‏ و الثانية (۹0۷/۱) ونسخة منه بخط زين 


7 حقائق الايمان 


ا اما بدین بن اح فى (۹۷۱) فی مدرسة فاضل خان . وطبع مع المقاصد العلية 
بطهر ان (۱۳۱۲) ۰ 

أقول: وتو جد ثلاث نسخ من‌الکتاب فی مکتبة آيةاللهالمرعشى العامة برقم: 
۱ — ۳۹۸-۳۳۰۸ ۰ 

۰ - فهر ست تموید القو اعد . راجع حو له الذریعة ۳۸۱/۱۰ . 

۱ - القصر فی السفر . 

قال فى ااذریعة [۱۰۰/۱۷] : رسالة موجزة فى صلاة الم‌سافر آفول : تقدمله 
رسااة فى خروج المقیم عن محل الاقامة برقم: ٩ع.‏ والظاهر اتحادهما مع نتائج 
الافکار الاتی . 

۲- كشفالريبة فى أحکام الغيبة و النميمة. و الکتاب فى تعریف الفيبة وذ کر 
آفسامها وأحكامها و الاحادیث الدالة على تحریمها ورتبه علیمقده2 وفصول وخاتمة 
وهو مطبوع مكرراً فى ابر ان‌منها مع محاسبة النفس فی ۹ ومعهذا الکتاب 
وغيره فى ۱۳۰۵ وطبع محققاً . 

راجع الدر المنثور ۱۸۸/۲ وأءل الامل ۸۷/۱ والرياض ۳۷۱/۲ و لو لو 
البحرين ص۳۵ والذریعة ۰۳۰۱/۱۸ 

وتوجد نسختان من الکتاب فی مكتبة آية الله المرعشی العامة برقم: 4144 
۵ . 

۳- ماخحالف شيخ الطائفة اجماعات نفسه . 

راجع الدر المنثور ۱۸۹/۲ وأمل الامل ۸۷/۱ والریاض ۳۷۲/۲ وقال : 
عندنا منها نسخة . والذریعة ۱۸/۱۹ وقال : طبع مع الالفية والنفلية : 

4- مالایسع المكلف جهله من الاصول والفروع . 

قال فى الذريعة ۲/۱۹: مختصر فی مائة وخمسینبیتاً رأيته فى مكتبةالميرزا 


حياة الم اف ۳۱ 


محمد الطهرانی بسامر اه . 

۵ - مایحرم الزوجة منه من ارث زوجها . 

كذا فی االمريعة ۳۵/۱۹ والظاهر اتحادالرسالة مع‌مانقدم برقم: هع فر اجع. 

ا مختصر خلاصة الافو ال . 

راجع أمل الامل ۸۷/۱ و الدر المنثور ۱۸۹/۲ والریاض ۳۷۱/۲ ولؤاؤة 
البحرین ص ۳۵ و الذريعة ۱۹۵/۲۰ . 

۷- مختصر منية المرید . 

راجع الدر المنشور ۱۸۹/۲ وأمل الامل ۸۷/۱ و الریاض ۳۷۱/۲ ولؤلؤة 
البحرین ص ۳۵ والذریعة ۲۱۲/۲۰ . و اسم الکتاب : بغية المرید . 

٠‏ ۷- مساألك الافهام فى شرح شرائع الاسلام . شرح بالقول على سبیل 
الحاشية فى العبادات » ثم بسط البحث فی المعاملات . 

قال فى الدر المنثور [۱۸۵/۲] : ومنها شرح الشراثع الذي تفجرت منه 
ينابيع الفقه » وأخذ بمجامع العلم » سلك فيه آولا مسلك الاختصار على سبیل 
الحاشية حتی كمل منه مجلد . 

وكان قدس سره کثی را مایقول نرید نضیف اليه تكملة لاستدراك مافات » ثم 
أخذ فى الاطناب حتی صار بحرا يسلك فيه سفن آواسی الا اباب » فکمل سبعة 
مجلدات ضخمة » من أحرزہ فقد آحرز تمام الفقه مما حواه » و استخنی بمطالعته 
عن غیره من کل کتاب سواہ . 

وراجع الریاض ۳۹۹/۲ و ۳۸۲ و ۳۸۳ و أمل‌الامل ۸٦/۱‏ واؤاؤة البحرین 
کاخ والذریعة ۳۷۸/۲۰ ۰ 

آقول : وتوجد (۲۰) نسخة من الكتاب فى مكتبة آية الله المرعشى العامة 


۱۲۱۱۰۰۱۲۱۵ = ۱٢۰١ ۱۰۷۵ ۱۰۵۳ ہے۹۰۳١‎ = ۸0٩ -۸۰٦ برقم:‎ 


۳۳ حقائق الایمان 


۱۹۰۵ -۱۸۹۰ “۱۸۹١ -۱۸۹۳ ۱۷۰۹-۱۱۳۷ ۱۲۲۱ 2-۱۳۲۸ -۷ 
46-1۳۳۱ -۔-٤‎ 

۷۸ - مستلنیات الغيبة . 

قال فى الذریعة [۱/۲۱] : ذکرها بمض الفضلاه . 

أقول : قد مر آنفا أن المحقق الکر کی رسالة فى الغيبة بسط فیها القول 
فى المستثنیات وعد منها سبعة موضع » ومر فى الکاف کشف الريبة عن آحکام 
الغيبة للشهید الثانی » فلعل هذه الرسالة استدراك من الشهید لما فاته فی کشف 
الردبة . 

۹ - مسکن الفوّاد عند فقد الاحبة و الاولاد . 

قال فى الذریعة [۲۰/۲۱]: كتبه بعد فوت و لده محمد فى رجب سنة أربع 
وخمسين وتسعمائة مرتباً على مقدمة وأبواب وخاتمة ‏ الى أن قال: طبع بايران 
ونسخة خط تلميذ المصنف المقروة عليه مع خط المصنف بالاجازة للكاتب 
موجودة فى كتب مولانا الاخوند المولى محمد حسين القمشهى النجفی الكبير. 

راجع الدر المنثور ۱۸۷/۲ وأمل الامل ۸۷/۱ والرياض ٣۷۰/۲‏ واؤلؤة 
البحرين ص۳۵ . 

وقال فى الروضات ۳۷۹/۳ : ونقل فى سبب تضنيفه لکتابه الەسکن كثرة 
ماتوفى من الاولاد » بحيث لم ببق له منهم أحد الا الشيخ حسن المرحوم» وكان 
لايئق بحياتهأيضاً وقداستشهد وهو صبى غير مراهق» وأن لكتابه هذا فوائد جمة 
وأحاديث نادرة ولطائف عرفانية الخ . 

أقول: وتوجد ثلاث نسخ من‌الکتاب فى مكتبة آي ةاللهالمرعشى العامة برقم: 
٥3٤٤ ۱٤٤٤-٤‏ 

. المقاصد العلية فى شرح الرسالة الالفية‎ - ٠ 


حماة: المق لف ۳۳ 


راجع الدرالمنشور ۱۸4/۲ وأمل الامل ۸٦/١‏ والریاض ۳۹۹/۲ والذريعة 
۱ . وفر غ منه (وع١ ‏ ۹۵۰) وقد طبع بایران سنة ۱۳۱۲ . 

وتوجد نسخة من الکتاب فى مكتبة آيةالله المررعشی العامة برقم: ۰۲۷۷۳ 

ويم مقالة فی قبلة الشامات ومیاها عن الجنوب . 

قال فی الذريعة [1۰۳/۲۱]: مختصرة فى ۲۵ بيتأه بو جد عند المیرز امحمد 
الطهر انی . 

۲ - مناسك الحج الكبير . 

قال فى الذريعة 9؟9/+3: مرتب على مقدمة ومقالتين وخاتمة أوله: نحمدك 
اللهم یامن شرع لنا مسالك الاحکام دا فرغ منه نهار الاربعاه (۲۰ شو ال۹۵۳) 
والنسخة التسی استنسخ عنها الميرزا محمد الطهرانى بخطه تاريخ كتابتها سنة 
(۱۱۰۱) ورأیت نسخة أخرى بخط مقصود على بن شاه محمد الدامغانی » فرغ 
من نسخها سنة (4457) وفى بعض النسخ ذکر فراغ المصنف فى ضحى ااجمعة 
(۱۷ رهضان .46) وفى بعضها (ع۱ رمضان) ونسخة منها فى الرضوية . 

راجع الدر المنثور ۱۸۷/۲ وأمل الامل ۸٦/۱‏ والرياض7/ 7١‏ و لولوة 
البدرين ص. ۳۵ . 

أقول : وتوجد نسخة من الكتاب فى مكتبة آية الله المرعشى العامة برقم: 
5 . 

۳ - مناسك الحنج الصغير . 

راجع آمل‌الامل۱ /. و الریاض۲/ ۳۷۰ ولؤلؤةالبحرين ص ۳۵ والذريعة 
۲ . 

و نسخة منه فى مکتبة آیة الله المرعشی العامة برقم : ۳۳۰۷ . 

. منظومة فى النحو‎ - ۸٤ 


۳٤‏ حقائق الايمان 


راجع أمل الامل١‏ /۸۷ والرياض ۳۷١/۱‏ و او اوةالبحرین ص هو" وااذريعة 
۳ وتقدم شرحها له برقم : ٥٤‏ . 

هم منار القاصدین فی أسرار معالم الدين . 

آحال اليه فی آول كتا به منية المريد ص ٢‏ و ۷۷ الاتى قال : وفیه تفصيل 
جملة شر بفة من هذه الاحکام . الذریعة ۲۶/۲۲ ۰ وأمل الامل ۸۷۸/۱ والرباض 
۲ . 

٦‏ - منية الەرید فی آداب اامفید والمستفيد . رتبه على مقدمة وأبواب 
و حائمة وفرع منه ضحی الخمیس العشر ین من دیع الاول سنة أربع وخمسين 
و تسعمائة . 

طبع مكرراً منضماً الى روض الجنان ومستقلا فی بمبیء فی‌سنة ۱۳۰۱وطبع 
أيضاً فى النجف وطبع أخيراً محققاً . 

وقال فی الذريعة ۲۰۹/۲۳: ونسخة بخط تاميذ المصنف مع اجازةالمصنف 
له بخطه موجودة فی کتب الاخوند القمشهیالکبیر . راجع الدر المنئور۱۸۰/۲ 
ووصف الکتاب بوصف جمیل . 

أقول: و تو جد آربع نسخ من الكتاب فی‌مکتبة آيةالله الەرعشی برقم: 446 
۱-۳ ۳۷۳۳-۷۲۰۳ ۰ 

۸۷- نتائج الافکار فی حکم المقیمین فی الاسفار . 

قال فى الدر المنثور ۱۸۷/۲ : ومنها رسالة نفيسة فى بيان حال حکم المسافر 
اذا نوی اقامة عشرة أيام فى غير باده » وتقسیم المسألة الى آقسامها المشهورة › 
وفيما اذا حرج ناوي المقام عشرةالی‌مادون المسافة وتقسيمها أیضاً ال ىأقسامهاء 
و بیان جمیع أحكامهاء جليلة الفرو ع غريبة الوقو ع » سماها نتائج الافکار فی‌حکم 
المقيمين فى الاسفار . راجع الذريعة 1/۲ . 


حياة المو لف ۳۵ 


آقول : و تقدم برقم : 44 وطبع الکتاب فی مجموعة من رسائله ۱۳۱۳ . 

۸۸- اانیة . راجع آمل‌الامل ۱/ ۸۷ و الریاض ۳۷۱/۲ والروضات۳۷۹/۳ 
والذریعة ۳۹/۲ . 

۹- نية الحج و العمرة . 

قال فى الذريعة ٥١٠/٢٤٤٢‏ : وهی‌غیر مناسکه أو لھا : الحمد لله ربا اما امین 
وصلواته على محمد و آله الطاهرين اذا عزمت على سبيل الحج وققاعت ااعوائق 
فقف على باب بيتك وانوالحج والعمرة . مختصرة تزيد على مائة بيت رأيتها فى 
مكتبة سيدنا ااشیرازي ونسخة مع مناسكه فى مکتبة الشریعة انتهى ء 

وراجع الدر اامنثور ۱۸۷/۲ . وأمل الامل ۸/۱ . 

أقول : وهناك عدة کتب ورسائل فاتتنا وهی : 

۰- رساأة فى تيقن الطهارةو الحدت والثلك فی‌السابق. راجع الدرالمنثور 
۲ وأمل الامل 41/١‏ والرياض ۳۷۰/۲ وطبع الرسااة فى مجموعة ٭سن 
رسائله سنة ۱۳۱۳ . 

وتوجد نسخة من الرسالة فى مكتبة آبة الله المرعشى برقم : ۱۷۷۷ . 

. منتخب «شيخة ابن محبوب‎ ١ 

قال فى أمل الامل ۸۷/۱ : رأیت بخعاه “تا بأ فيه أحاديث نحو آلف حديث 
انتخبها من کتاب المشيخة الحسن بن محبوب . 

9 رسااة فى ذكر أحواله . 

راجع أمل الامل ۸۷/۱ وااریاض ۳۷۲/۲ و اؤاؤۃ اأبحرين ص۳۷ . 

۳- رسالة المسائل الاسعانبو اية فی الو اجبات العينية . 

راجع مل الامل ۸۷/۱ والدر المنثور ۱۸۹/۲ والریاض ۳۷۳/۲ وقال فی 
هامشه : رابت بخط الشيخ علي‌سبطه بعد ذكر المسائل الاسطنبو ية فی الو اجبات 


۳۹ عقائتى الايمان 


العيتية ھنکذا : الرسالة الاسطنبو لیة مشتملة على ءشرة مباحث من عشرة:علوم » 
فالظاهر آنها بعیتها ماذ کر فی المتن بعنو ان رسالة فى عشر مباحث مشكلة فی‌عشرة 
علوم . 

. مبرد الا کباد مختصر مسکن الفوّاد‎ -٤ 

راجع الدر المنثور ۱۸۹/۲ وأمل الال ۸۷/۱ والریاض ۳۷۱/۲ 

-۵٥‏ رساأة فی تحقیق الاجماع.. 

راجع الدرالمنثور ۱۸۸/۲ وقال: عندي بخطه. وأمل الامل۸۷/۱و الویاض 
۸۷۲ 

. رسااة فی الولاية وأن الصلاة لایقبل الا بها‎ -٦ 

راجع الدر المنثور ۱۸۸/۲ و قال : ذکرها فی شرح الارشاد . و أمل الامل 
۱ الریاض ۳۷۱/۲ . 

۷- رسالة فى عشرة مباحث مشكلة فی عشرة علوم . 

راجع الدر المنثور ۱۸۷/۲ وقال : صنفها فى اصطنبول وعقد فی کل‌مبحث 
اشکالا يعجز عن حاه اار اسخون فیااعلم . وأمل الامل ۸۷/۱ والریاض۳۷۰/۲۷. 

وتقدم برقم : ٩۳‏ احتمال اتحادها مع المسائل الاسطنبو ایة فراجع . 

۸- العقود فی آسر ار معالم الدین . راجع الریاض ۳۷۱/۲ ۰ 

8 الهطالب العلية فى شرح الا لفية . 

کدافی الرباض ۳۸۳/۲ والظاهر أنه متحد مع احدی شر وحه عليها . 

۱۰۰ رسالة فی الاخبار . 

قال فی الرياض ۳۸۶/۷: مشتملة على خمسة فصول» وقد رأيتها ببلدة‌ساري 
فى جملة کتب مولانا عبداللہ الشیر ازي . 

هذه جملة من الکتب والرسائل‌التی‌عثرت علیهما » وان‌کان بعض ماذکرتها 


حول الکتاب ۳۲ 


متحداً مع الاجر كما آشرت اليه » و لعل هناك کتب ورسائل لم نعثر علیها . 

حول الکتاب : 

البحث عن حول الکتاب یقح فى مقامین : 

الاول : موضو ع الکتاب : قال المؤلف فی مقدمة الکتاب : انی اما ریت 
الاقو ال فى حقيقة الایمان مع الاتفاق على حقيقته متکثرة و الادلة على ذلك فى کتب 
الاصول مندشرة وأ كثرهالايروي الغلیل ولایشفی ا'علیل » ولايجدي منهاالا القلیل 
أحست أن آجمع منها جملة كافية مع اضافة بعض مایتبع ذلك . الخ . 

ثم رقب‌الکتاب على مقدمة و ثلاث مقالات وخاتمة فالمقدمة في نقل الاقو ال 
و المذ اهب فی حقيقة الایمان . و المقالة الا ولی فى حجج الاقوال . 

و المقالة الثانية فی ابحاث : ۱- الایمان یقبل ااريادة والنقصان . ۲- فى 
حقيقة الکفر . ۳ فی امکان الکفر بعد الايمان » وأن اامومن بمکن أن بصیر كافراً 
کعکسه . 

"والمقالة الثالثة فى أبحاثأبضاً : اس فی الاسلام وحقیقته . ۲- فیعدم تفر 
المخالف ورفع شبهته . ۳- فى کم المکاث فی زمان مهلة النظر من الکفر 
والايمان . 

وفی الخاتمة أبضاً مباحث: ۱- فی‌زمانالتکلیف بالمعارف . ۲- فی الدلیل 
الذي يكفي فى حصول المعرفة ۰ ۳ - فی تعيين الەعارف الخه‌سة اأتى بحصل 
بها الایمان مرتباً على الاصول الخمسة ».مع البسط فی الامامة منها . 

وهناك خلال الکتلب مباحث عميقة ومطالب جلية فاغتنمها . 

الحقام الثانى : عنوان الکتاب . ہما أن الم اف لمیعین لکتا به عنو اناخاصاً 
فقد وقع الاختلاف فی‌عنو انه واليك نص عبارات الاصحاب: قالفى الدرالمنٹور 
۲ نو کتاب فی تحقیق الاسلام و الایمان عندي. بخطي . و کذا فى أمل الامل 


۳۸ حفائق الادمان 


07 سوه , 


۱ والریاض ۲۷۸/۲ واؤلؤة البحرين ص ۳۵ و الروضات ۰۳۷۹/۳ 

وقال فی الذریعة ۳۰/۷ : حقایق الایمان فی بيان حقيقة الایسان و الاسلام 
و أجزائهها وشروطهما كما آشرنا اليه بعنوان الایمان والاسلام فی (ج۵۱6/۲) 
أو تحقيق الاسلام و الایمان فى (ج4۸۱/۳) الى أن قال : وفى کشف الحجب 
عبر عنه برسالة فی الایمان و الاسلام والکفر» ولم يشخص المولت و لعل نسخته 
كانت ناقصة . وقد رأيت النسخة التامقفی کر بلاء فى مكتبة السید حسین آل‌خیر 
الدین الهندي الحائري تاريخ کتابتها (ع۲- ۱۱۰۱) وصرح الشهید فی آخرہ 
باسمه و نسبه » وأنه فر غ منه فى سحر ايلة الاثنين شامن ذي القعدة (404) قبل 
شهادته باثناءشرة سنة وطبع مع کشف الفوائد للعلامة الحلی فى (۱۳۰۵) 

وقال فی أعيان الشيعة ۱۵۰/۷ : کتاب تحقیق الاسلام و الایمان » وهو كتاب 
حةائق الایمان الذي رأينا منه نسخة مخطوطة فى طهران » صرح بذلك صاحب 
الدريعة . 

آقول : فقد تبين من ذلك أن الکتاب معنون فی کتب التر اجم بكتاب تحقیق 
الاسلام والایمان والمتأخرين منهم عنونوه بحقایق الایمان »كما فى البحار . 

و بما ان الکتاب من مصادر بحار الانو ار العلامة المجلسی قدس‌سره فقمت 
بالمقا بلة مع المنقول عنه فی البحار . 

فى طريق اانحقیق : 

قو بل الکتاب و الرسالتان على عدة نسخ وهی : 

١‏ نسخة مخطوطة من حقائی الایمان » للمکتبة برقم : ۱٥۸۸‏ » والکتاب 
مضبوط باسسم حقيقة الایمان » ولم یتفطن المفهرس للکتاب ولالمولفه » ورمز 
النسخة «ن» . 


9 نسخة مخطوطة من حقائق الايمان » للمكتبة برقم : !04.4 » وهی نسخة 


حول الكتاب ۳۹ 


ثمينة مصححة جداً وجاء فى آخر النسخة : قد قو بل وصحح من نسخة صححها 
الشيخ | لسند و السید ال عتمد | اسیدا لجلیل اانبيل عبد الحسين ال<سینی الخاتون آ بادي 
سلمه الله تعالی من نسخة صححها الشیخ الفاضل الزاهد علي بن‌محمد بن الحسن 
ابن مؤلف الکتاب رحمه الله نمقه ابن لاچین محمد عفي عنهما انتهی و استنسخ 
الكتاب ابن لاچین فى سنة ۱۱۰۲ . ورمز النسخة (م) . 

۳- نسخة مخطوطة من حقائق الايمان » المكتبة برقم : ۵۵۵۵ » استنسخها 
ابراهيم بن محمد بن على الخرفوشی العاملى فى سنة ۰ ۱۰۱ . 

٤‏ نسخة مطبوعة من حقائق الایمان فی سنة ۱۳۱۲ هق» ورمز هارط). 

۵- نسخة مخطوطة من رسالة الاقتصاد » للمکتہة برقم: ١769‏ ۰ وهی نسخة 
مغلوطة فيها سقط صححتها حسب الوسع والطاقة . 

نسخة مخطو طة من رسالة العدا له بر قم: ٤ء‏ و فهاعلامة البلا غو المقا بلة 

۷- نسخة مخطوطة من رسالة العدالة برقم : ٠٤٤٥‏ . 

وهذه النسخ كلها لخزانة مکتبة آيةالله العظمی المرعشی النجفی دامظله . 

وقد بذلت الوسع والطاقة فى تصحیح الات وارسان و تخریح‌الایات 
والاحاديث والمصادر المنقو له منها . 

واامرجو من العلماء الافاضل والاعزاء الکرام الذين یر اجعون الکتاں أن 
یتفضاو | علينا بما لديو م من الذتد وتصحيح مالعلنا وقعنا فيه من الاخطاء و الاشتباهات 
والزلات » فان الانسان محل الزلل والخطأ والنسيان . 

و با لختام‌انی آقدم نائی ا لعاطر لادارة المكتبة العامة التی آسسها سماحةالمرجع 
الدینی آية اللهالعظمی السید شهاب‌الدین المررعشی النجفی أدامالله ظله الوارف 
على اهتمامها فى احیاء آثار أسلافنا المتقدمین » وأسأل الله تعالی أن يديم ظل 
سماحته المدید لرعاية هذه الح ركة المبار کة . 


°{ دما ۳ الاہمان 


وأطلباليه جل وعز أن يزيد فى توفیق و لده البار الروؤف العلامة الد کتر 
السيد محمودالمرعشی حفظهالله» الذي باهتمامه البلیغ ومساعيه الجميلة قدأحيي 
كثيراً من آثار أسلافنا ء فجزاہ الله حير جزاء المحسنين . 

والحمد لله الذي هدانا لهذا » وما كنا لنھتدي لولا أن هدانا الله » و نستغفر 
مماوقع من خلل وحصل من زا۔ل » ونعوذ به من شرور أنفسنا وسيئات أعمالنا 
وزلات أقدامنا وعثرات أقلامنا » ونستجير بالله من الخيانة بالامانات » وتضييع 
الحقوق فهو الهادي الى الرشاد» والموفق للصواب والسدادء والسلام على من 
اتبع الهدى . 


۸۱ وش قمالمثرفة ص ب ۷۰۳ ۔ ۳۷۱۸۵ السید مهدی الرحالی 
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بسم اللہ الر حمن الر حیم 


الحمدلله الذي شرح صدورنا للاسلام » وتفضل علینا بحسن الاعلام لمزید 
الاکر ام» فنور قاو بنا بمعرفته وثبتها(') على الايمان» وص لی الله على نبيه الهبعوث 
لبيان البلاغ وبلاغ اابيان!") بأباخ برهان» وعلى آله المنتجبين» وحفنلة الشرع 
٠‏ المبين » الذين أتم الله علينا بهم النعمة ء وأ كمل لنابهم الدين» فصدقنا وأقررناء 
ربنا آمنا فا تبنا مع الشاهدين . 

و بعد: فانی اما ریت الاقوال فیحتیقة الايمان مع الاتفاق على حقيفته متکثرة 
والادلة على ذلك في کتب الاصول منتشرة » وأكثرها لايروي الغليل ولايشفي 
العلیل ء ولابجدي منها الا القليل . 

]ضيف أن أجمع منها جملة كافية مع اضافة بعض مایتبع ذاك ء لیسهل على 
الناظر تناولها » ويستغني بمانذ کره في بیان آبات بیناتها(") عن تأو لها . 

وذكرت في خلال ذلك ماينبغي ايراده سؤالا وجواباً » ليكثر بذاك نفعهاء 
(۱) فى (ط) : و ثبتنا . 

(۲) فی هامش ()) : التبیان - ج ل . 
(۳) فی (ط) : بنیانها . 


وینتقش علی صحيفة انس وقعھا . 

راجیاً من الله تعالى أن ينفع بها من نظر » ویوجر مين عثر على عثرة فصبر 
وغفر » سائلا هذه حسن الاملاء » عائذاً به من الاستدراج والاملاء . ورتبتها على 
مقدمة وەقالات وخاتمة » أما : 

المقدمة 
[ فى تعريف الایمان لغة وشرعاً ] 

فاعلم أن الايمان لغة : ااتصديق »كما نص عليه أهلها(') » وهو افعال من 
الامن » بمعنى سکون اانفس و اطمثنانھا لعدم مايو جب الخوف لهاء وحينثذ فكان 
حقيقة «آمن به» سكنت نفسه[اايه] واطمأنت بسبب قبولقوله وامتثالأمره» فتكون 
ااباء الأسسية . 

وبحتمل أن يكون بمعنى امنه التكذيب وال خالفة » »كما ذكره بعضهم » 
فتكون ااباء فيه زائدة . والاول أولى »كما لایخفی » وأوفق لمعنی التصديق . 

وهو بتعدى باللام »كقوله تعالى «وماأنت بمؤمن انا ")» «فآمن له لوط ")» 
و بالباء کقو له تعالى «آمنا ہما آنزلت(*) . 

وأما اتصدیق: فقد قیل‌انه القبول و الاذعان بالقلب» کماذ کره آهل‌المیزان. 

ويمكن أن يقال : معناه قبول الخبر أعم من أن یکون با'جنان أو باللسان » 
و بدل عليه قو له تعا یی «قالت الاعراب آمنا! 4 . 


(۱) داجع صحاح اللغة ۲۰۷۱/۵ . 


0 ع 
(۲) سورة يوسف : ۱۷ . 
(۳) سورة العنكبوت : ۲۹ ۱ م 
)٤(‏ سورة آل غمران : ۵۳ . ریات ۱:۲ ۰ ) 


(ه) سورة الحجرات : 1١84‏ . 1 1 1 


تعریف الایمان ۱ 


فأخبروا عن أنفسهم بالايمان وهم من أهل |السان » مع أن الواقع منهم هو 
الاعتراف بالاسان دون الجنان » لنفيه عنهم بقوله تعالى «قل ام تؤمنوا» . 

واثبات‌الاعتراف بقوله تعالى «ولكن قو لوا أسامنا» الدال على کو نه اقراراً 
بالشهادتین» وقد سموه ايماناً بحسب عرفهم» والذي نفاهالله عنهم‌انما هو الايمان 
في عرف الشرع . 

ان قلت : يحتمل أن يكون ماادعوه من الايمان هو الشرعي » حيث سمعوا 
أن الشارع كلفهم بالايمان » فیکون المنفي عنهم هو ماادعوا ثبوته لهم فلم إبق 
في الاية دلالة على أنهم أرادوا اللغوي . 

قات : الذاهر أنه في ذلك الوقت ام تكن ااحقائق الشرعية متقررة عندهم» 
لبعدهم عن مدارك الشرعيات » فلايكون المخبر عنه الا مایسمونه ايماناً عندهم › 
وقوله تعالی «آمنوا بأفواههم وام تؤمن قاو بهم''2» وقوله تعالی «ومن الناس من 
بقول آمنا بالله وباایوم الاخر وماهم بمؤمنين» . 

وجه الدلالة في هذه الايات أن الايمان في اللفة : ااتصدیق ء وقد وقع في 
الاخبار عنهم أنهم آمنوا بألسنةهم دون قاو بهم» فيازم صحة اطلاق التصديق على 
الاقرار باللسان وان لمیوافقه الجنان . 

وعلى هذا فيكون المنفي هو الايمان الشرعي أعني الآلبي » جمعاً بين صحة 
النفي والاثبات في هذه الابات . 

لايقال:هذا الاطلاق مجازء والا لزم الاشتر اك» والمجاز خير منه . 

لانا نقول : هو من قبیسل المشترك اأمعنوي لا اللتاي › وه عناه قبول الخبر 

(۱) سورة المائدة : ۱ء والایة کذا فى النسخ دالصحیح : « من الذین قالوا آمنا 
بأفواههم ولم تؤمن قلو بهم» . 

(۲) سورة البقرة : لم . 


مخت بت لہ سے . 


o۲‏ حقائق الادمان 


أعم من أن يكون با لسان أوبالجنانء واستعمال اللفظ الکلی في أحد أفراد معناه 
باعتبار تحتق الكلي في ضمنه حقيقة لا مجازاء كماهو المقرر في بحث الاافاظ . 

فان قات(۱): ان المتبادر من معنى الایمان هوالتصدیق القابي عند الاطلاق 
و ایضاً بصح ساب الایمان عن من أنکر بقلبه وان آقر باسانه» والاول علامةا لحقيقة 
والثانی علامة المجاز . 

قلت: الجواب عن الاول أن ا'تبادر لابدل على کشر من کون اامتبادر هو 
الحقيقي لا المجازي لکن لايدل على کون الحقيقة لغوية اُوعرقیة وحبتذ فلا 
بتعین أن اللغوي هوا تصدیق التلبي ء فلعله العرفي ۱ لشرعي 

ان قات: الاصل عدم اانقل» فيتعين اااغوي . ۱ 

قلت : لاریب أن المعنی اأاغوي الذي هو مدالق الصدیق ام ببق على اطلاقه 
بلأخحر ج عنه اما بالتخصيص عند بعض» أوالنقل عند آخرين . 

ومه‌ایدل على ذلك أنالايمانا لشرعي هوا اتصديق بالله وحده وصفاته وعدله 
و بنيوة نبينا محمد 92 و بماعام با لضرورة مجيثه 5اخ به لاماوقع فنه الخلاف 
0 کر ا 

وزاد الامامية ااتصدیق بامامة امام اازمان» لان من ضروریات مذهبهم» أيضاً 
أنه مماجاء به النبي بلا وقد عرفت أن الایمان فی ١الغة‏ ااتصدیق مان وهذا 
أخص منه . 

ويؤيد ذلك قوله تعالی « ياأيها الذين آمنوا بالقه ورسوله » () آخبر عنهم 
تعالی بالایمات ثم آمرهم بانشائئه» فلابد آن‌تکو ن الثاني غير الاول» والا لكانأمراً 

(۱) فی(ن) د (6): ان قلت ۰ | 
(؟) سورة النساء : ۱۳۹ . 


تعریف الایه‌ان الشرعي ۳ 

واذا حصلت المغایرةکان الثاني المأمور به هو الشرعي» حيث لم يكن حاصلا 
لھم؛ اذ لامحتمسل غيره الا|اتأكيد» واا:تأسيس خير منه . 

وعن الثانی بالمنع من کون ماصح سابه هو الايمان الاغوي بل الشرعی » 
و لیس التزاع فيه . 

ان قلت: ماذ کرته معارض''! بماذ کره هل المیزان فی تقسیم العام الى 
التصور والتصدیق» من أنالهراد بالتصدیق الاذعان‌القابي» فیکرن في! الغة کذ لك 
لان الاصل عدم النقل . 

فات: قد بینا سابقاً الخروج عن هذا الاصل» ولوسلم فلادلالة في‌ذلك على 
حصر معنی‌التصدیق مطاقاً في الاذعان القلبي» بل‌التصدیق الذي هو قسم من ااعلم 
ولیس محل النزاع . 

علىأنا نقول: لوساءنا صحة الاطلاق مجازآ ثبت مطار بنا أيضاًء لانا لمندع 
الا آن معناه قبول الخبر مدالقاً ء ولاریب أن الانفاظ المستعملة لغة فى معنی من 


المعانی حقیقَة أومجازا بعد من اللغة وهذا ظاهر . 


« تعربف الايمان الشرعى » 
وأماالايمان الشرعى: فقد اتاف في بیان حقيقته العبارات بحسب اختلاف 
الاعتبارات 1 
و بیان ذلك: أن الایمان شرعاً: اما أن یکون »سن أنعال الآلوب فقط أو من 
أفعال الجوارح فقطء أومنهما معاً . 
فانكان الاول» فهو التصدیق بالقاب فتط وهو مذهب الاشاعرة» وجمعمن 


متقدمي الامامية ومتأخريهم» ومنهم المحقق الطوسى رحمه اللہ في فصو له") . 


(0) فى هامشن (۳) يعارض د ل 
(۲) فصول العقائد ص۸ . 


o4‏ حقائق الایمان 


لکن اختلفوا فی معنی الع فقال آصحابنا: هوالعلم . وق لاف را“ 
هو التصددق النفساني » و عنو | بسه(۱) أنه عبارة عن ربط القلب على ماعلم من 
اخبار المخبر» فهو آمر كسبي یثبت باختیار المصدق"")» ولذا يثاب عليه بخلاف 
العلم و المعرفة فانها ربماتحصل بلاكسب »كما في الضروریات . 

وقدذ کر حاصل ذلك بعض المحققين» فقال: التصديقهو آن‌تنسب باحتيارك7؟) 
الصدق الى المخبر حتی لووقع ذلك فى القلب من غير اختيار لمیکن‌تصدیقاً 
و ان‌کان معرفة» وسنبین انشاء الله تعالی [قصور] ذلك . 

وانكان الثانی» فاما آن‌یکون عبارة عن التلفظ بالشهادتین فقط» وهومذهب 
الكرامية. أوعن جمیع آفعال الجوارح مسن الطاعات بأسرها فرضاً ونفلاء وهو 
مذهب الخوارج وقدماء المعتزلة والغلاة والقاضي عبدالجبار. آوعن جمیعها من 
الو اجبات وترك المحظورات(* ادون‌النو افل» وهو مذهب أبىعلي الجبائيو ابنه 
أبيهاشم وأكثر معتزلة البصرة . 

و ان‌کان الثالث» فهو : اماآن یکون عبارة عن أفعال القلوب مع جمیع آفعال 
الجوارح من الطاعات» وهو قول‌المحدئین وجمع من‌السلف‌کاین مجاهد وغیره 
فانهم قالوا : ان الایمان تصدیق بالجنان واقرار باللسان وعمل بالارکان . 

و اماآن یکون عبارة عن التصدیق مع دلمتي| لشهادة و نسب‌الی طائفة منهم 
اأبوحنیفة . 

أو يكون عبارة عن التصدیق بالقلب مع الاقرار باللسان» وهو مذهب 
المحقق نصير الدین الطوسي رحمه الله فى تجریده » فهذه سبعسة مذاهب ذکرت 


(۱) فی (ن) : دعنونوہ . 

(۲) فى (ط) : باخبار الصدق . 
(۲) فى (ن) : باخبارك . 

. فى (ط) : المحذورات‎ )٤( 


المذاهب في الايمان هه 


فی الشر ح الجدید التجر بد(۱) وغیره . 

واعلم أنمفهوم الایمان على المذھب'')الاول یکون تخصيصاً المعنى اللنوي 
و آماعلی المذاهب() ااباقية فهو منةول» والتخصیص خير من النقل . 

وهنا بحث وهو: ان القائلین بأن الایمان عبارة عن فعل الطاعات ؛ کقدمام 
المعتزلة وااعلاف!؟) والخوارج » لاریب آنهم بوجبون اءتقاد مسائل الاصول › 
وحینگذ فماالفرق بینهم وبين القائلین بأنه عبارة عن آفعال القلوب والجوارح ؟ 

ویمکن‌الجواب بأن اعتقاد المعارف شرط عند الاو این وشطر عندالاخرین 

المقالا الاولی 
فى بیان سی هله المذاھب ومایرد علیها 

اعام أن المحةّنالطوسى رحمه الله ذكر فی قو اء العقايد أن أصولالايمان 
عند الشيعة ثلاثة : التصديق بوحدانية الله تعالی فى ذاته تعالى » والعدل في 
أفعااله ء وااتصديق بنبوة الانبیاء ول » وااتصدیق بامامة الائمة ال.عصومين من 
بعد الانبياء ل . 

وقال أهل السنة : ان الايمان هو التصديق اللہ تعالى » و بكون اانبی لي 
صادقاً ؛ والتصديق بالاحكام التي يعلم يقيناً أنه عفر حکم بها دون مافيه اختلاف 


رک س ۳777 تست 


(۱) وهو للفاضل القوشجی من‌علماء أهل السنة . 
(۲) فى (ن) : مذهپ . 

(۳) فى (ن): المذهب . 

. فى (ن) : الغلاة‎ )٤( 

. فى (ط ) د ()) : دفعه‎ )٥( 


۹ . حقائق الاییان 


واشتناه . 
و الکفر يقابل الایمان » والذنب يقابل العمل الصالح ترا الى كبائر 
وصغاثر . و یستحق المومن بالاجماع الخاود في الجنة » ویستحق الکافر الخاود 


ف العقات(۲۱ انتهی . 
وذ کر في الشر ح الجدید التجرید أن الایمان فی الشر ع غند الاشاعرة هو 
اتصدیق اار سول فیما عام مجثه به ضرورقة فتفصیلا فيما عام تفصیلا » واجمالا 
فیما عام احمالا » فهو في الشر ع تصديق حاص انتهی . 
فھؤلاء اتفقوا عل ىأنجقيقة الايمان هى التصدیق فقط وان اختلفو | في المقدار 
المصدق به والكلام هاهنا فى مقامين : 
الاول : في أن التصديق الذي هو الايمان المراد به الیقین(۳) الجازم الثابت» 
كما يظهر من كلام من حكينا عنه . 
الثانی : فيأن الاعمال ايست جزءاً من حقيقة الايمان الحقیقی » بل هى جزء 
من الایمان الكماأي ۱ 
. آما الدلیل على الاول فا يات بینابت : 
منها : قو له تعالى «اڼ القن لا يغني من الجق شيئاً»!؟) والايمان حت النص 
والاجماع ء فلا يكفي في حصوله وتحققه الظن .. 
ومنها: «ان یتبعون الا الظن)!') «ان هم الابظنونم!") «ان بعض الظن اشم(۲) 
)۲( الثر ح الجديد للفاضل االو شجى | لشرخ.علاء الدين علي بن محمد المتوفی سنة 
۹ . 
(۳) فى هامش (م) : الیقینی - خ ل . 
)٤(‏ سورة یونس: ۳۱ . 
(ه) سورة الانعام: ٦۷ء‏ 
)٦(‏ سورة الجاثية : ۲ . 
(۷) سورة الحجرات: ۱۲ ۰ 


المرالیهب فی الاہمان ۷م 


فهذه [الایات] قداشتر کت في التو بيخ على اتبا ع الظن» والایمان لايو بخ من‌حصل 
له بالاجماع » فلا یکون ظناً . 

ومنها : قوله «انما المومنون اين آمنوا بالله ورسوله ثم لم يرتابوا» (") 
فنفی عنهم الريب » فیکون الثا یب هو اایقین .. 

ان قات : هذه الاية الكريمة لاتدل على المدعی بل على خلافه » وهو عدم 
اعتبار اليقين في‌الایمان وذلك آنها انما دات على حصر الايمان فيما عدااشك ء 
فيصدق الايمان على الفان . 

قات: الظن فيمعرض الريبء لان النقیض‌مجوز فيه ويقوى بأدنى تشكيك» 
فصاحبه ا ريس» حیث أنه دائماً بجوز النقيض > على أن الريب قديدلى 
على ماهو أعبم من ااشك » يقال : لاارتاب في کذا . ويريد أنه منه على یقین » 
ومداشائع ذائيع . 

ومن‌السنة المطهرة قو له 7 : «یامتلب اأقاوب و الا بصارثت قابي‌علی‌دينك» 
فلو لم یکن ثبات القلب نے في الايمان اما طلبه 0ن » والثبات هو الجزم 
والمطابقة ء والفان لاثبات فيه » اذ يجوز ارتفاعه . 

وفیه منع کون ااثبات شرطاً في تحقيق الايمان » ویجوزا؟ا أن يكون لالب 
طلبه لک و نہ الفرد الاکمل » وهو لا نزاع فيه . 

ومن‌جملة الدلائل علی ذٴك أيضأاً الاجماع » حيث ادعی بعضهم أنه يجب 
معرفة الله تعالی التي‌لایتحقق الایمان بها الاب لدایلاجماعاً من العلماءكافة» والدلیل 
ما آفاد العلم والفان لايفيده » وفي صحة دعوی‌الاجماع بحث » لوقو عااخلاف 
في جو از التقليد في المعارف + الاصواية » کما سنذ کره انشاء الله تعالی . 


. 0: , : سورة الحجرات‎ )١( 
. فی (ط): دلملایجوز‎ )۲( 


0۸ مَائق الایمان 


واعلم أن جميع ماذكرناه من‌الادلة لایفید شىء منەالعام » بأن الجزم و الثبات 
معتبر في التصدیق الذي هو الايمان» انما يفيد الظن باعتبارهما ء لان الايات قابلة 
للتأويل وغیرها کذاك ء مع کو نھا من الاحاد . 

ومن الایات آبضاً قو له تعالی «فاعلم أنه لا اله الا اللّم!١)‏ . 

و اعترض على هذا الدلیل بأنه أخص من المدعی ‏ فانه انما يدل على اعتبار 
اليقين في بعض المعارف » وهو التوحید دون غيره » والمدعی اعتبار اليقين في 
کل ماالتصدیق به شرط في تحقق الایمان ؛ کالعدل والنبوة و المعاد وغیرها . 

وأجيب بانه لاقائل بالفرق » فان کل من اعتبر اليقين اعتبره في الجمیع »ومن 
لم یعتیره لم یعتبره في شیم منها + 

واعلم أن ماذكر ناه على ماتقدم وارد هاهنا أيفاً » واعترض أيضاً بأن الایة 
الكريمة خطاب اارسول ال » فهى انما تدل على وجوب العلم عليه وحده 
دون غيره . 

وأجيب بان ذلك ليسمن خصوصیاتہ بم بالاجماع» وقد دل دایل وجوب 
التأسي به علی وجوب اتباعه » فیجب على باقی المکلفین تحصیل العلم با لعقاثد 
الاصو لية . 

وأيضاً آورد أنه انما يفيد الوجوب لو ثبت أن الامر للوجوب » وفیه منع 
لاحتماله!") غيره» و کذایتوقف على کون المراد من‌العلم هاهنا القطعي» وهوغير 
معلوم » اذ يحتمل أن یراد به الظن الغااب » وهو يحصل بالتقليد » و بالجملة فهو 


(۱) سورة محمد (ص): ۱٩‏ ۰ 
(۲) فى (ن) : لاحتمال . 


اعتبار اليقين في المعارف ۹ 


[ اعتبار اليقين فى المعارف ] 

وحيثانجر البحث الىذ کر الدلائل على اعتبار اليقين في الايمان » فلند کر 
نبذة مماذكره علماء الاصول من الادلة على کون المعرفة و اجبة بالدلیل»و آن‌التنلید 
غير كاف فيها ء اذ بذلك يعام اعتبار الدليل في الايمان دون التقليد . 

اعلم أن العلماء أطبقوا على وجوب معرفة الله تعالى بالنظر » وأنها لاتحصل 
بالتقليد الامن شذ منهم؛ كعبد الله بن الحسن العنبری!١)‏ والحشوية!" والتعليمية» 
حيث ذهبوا الى جو از التقليد في العقائد الاصولية »كو جود الصانع ومايجب له 
ويمتنع» والنبوة » والعدل وغيرها » بل ذهب بعضهم الى وجوبه . 

لکن اختلف القائلون بوجوب المعرفة في أنه عقلى أو سمعي ء فالامامية 
والمعتزلة على الأول » والاشعرية على الثاني » ولا غرض لناهنا بيان ذلك؛ بل 
ببيان أصل الوجوب المتفق عليه . 

من ذلك : ان لله تعالی‌علی‌عبده نعماً ظاهرة و باطنة!") لا تحصى » يعلمذلك 
كل عاقل ؛ ويعلم آنها ليست منه ولا من مخلوق مثله . 

ویعلم آیضاً أنه اذالم‌یعترف بانعامذلك المنعمو ام یذعن بكونه هو المنعم لاغيره 

(۱) فی (ن) د(ط) : البصری . 

(۲) قال فى المقالات دالفرق ص٦‏ : دفرقة منهم یسمون الشكاك دالبتر یة أصحاب 
الحدیث منهم سفیان بن‌سعید الثورى» دشر يك بن عبدالته» دابن أبى ليلى؛ ومحمدبن ادريس 
الشافعی ومالك بن آنس دنظر اژهم من أهل الحشو دالجمهور العظیم وقد سموا الحشوية 

أقول: الحشو فی الاصطلاح عبارة عن الزائد الذى لاطائل تحته. دسمیتالحشو بة 
حشوية لانهم یحشون الاحادیث التیلا أصل لها فی‌الاحادیت المروية عن طریق الوحی: 
أى: یدخلونها فیها د ليست منها. وقا لوا:کل ثقة من العلماء يأتى بخبر مسند عن النبی صلی 


اله عليه و آله فهو حجة . 
(۳) فی هامش (م): الظاهرة وااباطنة ‏ خ ل . 


7 حقائق الاہمان 


ولم يسع في تحصيل مرضاته ذمه العقلاء » ورأوا سلب تلك النعم عنه حسنأً 
وحينذ فیحکم ضرورة العقل بوجوب شكر ذلك المنعم . 

ومن اامعاوم أن شکره على وجه يايق بکمال ذاته یترقف على معرفته » وهي 
لاتحصل با اظنیاتکا تقلید وغیره » لاحتمال کذب المخبر وا الامارة ء فلابد من 
النظر المفید للعلم . 

وهذا الدلیل انما یدتئیم على قاعدة الحسن و القبح» و الاشاعرة ينكرونذلك»› 
لکنه کمایدل عامی و جوب المعرفة بالدایل» يدل أيضاً على کون الوجوب عتلياً. 

واعترض أيضاً بأنه هبني على و جوب مالایتم الو اجب المطلق الابه » وفيه 
أيضاً منو ع للاشاعرة . 

ومن ذلك أن الامة اجتمعت على وجوب المعرفة » والتقليد ومافسی حكمه 
لارر جب العلم »اخ أو أوجبيه ازم اجتماع الضدين في مدل تقليد من بعتقد حدوث 
العالم و بعتقد قدمه .. 

وقداعترض على هذا بمنح الاجماع » كيف ؟ و المخالف معروف» بلعورض 
بوقو ع الاجما ععلىخلافه » وذلك اتقريراانبي بل وأصحا به العو ام على ایمانھم 
وهم الا کثرون في كل عصر» مع عدم الاستفسار عن الدلاثل الدالة على الصانع 
وصناته معأنهمكانر ا لايعلمو نها » وانما کانو امةرين با للسان ومقادین في المعارف 
و لوکانت المعرفة و اجبة لما جاز تقريرهم على ذلك مع الحکم بايمانهم . 

وأجيب عن هذا : بأنهم‌کانوا یعلمون الادلة اجمالا » کدلیل الاعزابي حیث 
قال : البعرة تدل على البعیر » وأثر الافدام على المسير » آفسماء(۱اذات أبراج 
وأرض ذات فجاج لاتدلان على اللطيف الخبیر » فلذا أقروا ولم یلوا 7 
اعتقاداتهم »أو أنهم كان یقبل منهم ذلك للتمرین » ثم يبين لهم مایجب علیهم من 

(۱) فى البحار : آضماه . 


المعارف بعد حين . 

ومن ذلك : الاجماع على أنه لايجوز تقلید غير اامحق؛ وانما یعلم|امحق 
من غيره بالنٹار فى أن مایقوله حق أملاء وحینۂذ فلايجوز له ااتقلید الا بعد اانظر 
و الاستدلال» واذا صاز .مست لا امتنع کو نه مقاداً » فامتنع ااتقلید فی اامعارف 
الالهیة: 
ونقض ذلك بلزوم مثله فی‌الشرعیات » فانه لایجوز تقلید المفتي الااذاكانت 
فتیاه عن دایل شرعي ‏ فان اکتفی في الاطلاع على ذاك بالفان وان كان مخدثاً 
فی نفس الامر لحط ذلك عنه فلیجز مثله فى مسائل الاصول . 

وأجيب بالفرق » بأن الخطأ في مسائل الاصول يقتضي الکفر بخلافه في 
الفرو ع » فساغ في الثانية مالم يسغ في الاو ای . 

احتج من آوجب التقلید في مسائل الاصول بأن العلم بأن الله غير ممکن ء 
لان المکلف به ان ام یکن عالمأبہ تعالی اهنع )أن يكو زعا'ماً بأمره» وحال 
اهنا ع كو نه عالماً بامره بمتنع كو نه مأموراً من قبله ء والالزم تكليف عالابطاق!١)‏ 
وان‌کان عااماً به استحال أيضاً آمره بالعلم بہ؛ لاستحالة تحصيل الحاصل . 

والجواب عن ذلك على فو اعد الاماء‌ية و المعتزلة ظاهر » فان وجوب ا'نظر 
والمعرفة عندھم عفلي لاسمعي. نعميلزم ذلك علی‌قو اعد الاشاعرة » اذ الوجوب 
عذدهم_سمعى . 

أقول : ويجاب أيضاً معارضت أن هذا الدلیل كما يدل على امتناع العلم 
بالمعارف الاصواية » يدل على اءتنا ع ااتقلید فيها أيضاً » فینسد باب المعرفة بالله 
تعالى » و كل من يرجع اأيه فى ااثقلید لابد وأن يكون عااماً بالمسائل الاصواية 


مسج سس م 


. فى هامش (م): استحال‎ )١( 
. فی (م) : لزم التكليف بمالایطاق‎ )۲( 


5 حقائق الاہمان 


أيصح تقليده . 

ثم يجري الدایل فيه » فيقال : علم هذا الشخص بالله تعالى غير ممكن .لانه 
حين کلف به انلميكن عالماًبه تعالى استحال أن يكون عالماً بأمره بالمقدمات!") 

وكل ماأجابوا به فهو جوابنا » ولامخلص لهم الا أن يعترفوا بأن وجوب 
المعرفة عقلي » فيبطل ما ادعوه من أن العلم بالله تعالى غير ممكن » أو سمعي 
فکذ اك . 

فان قیل :ریما حصل العلم ابعض الناس بتصفية النفس او الهام الى غير 
ذلك فیقلده الباقون . 

قلنا : هذا أيضاً يبطل قو لكم ان العلم بالله تعالی غير ممکن » نعم ماذ کروه . 
يصلح أن يكون دايلا على اەتناع المعرفة بالسمع » فيكون حجة علی‌الاشاعرة 
لادايلا على وجوب التقليد . 

واحتجوا أيضاً ان اانهي‌عن النظر قدورد في قو له تعالى «مايجادل فی آیات 
الله الا الذين کفرو(۲)» والنظر يفتح باب الجدال فيحرم . 

ولانه بلي رأى الصحابة يتكامون في مسألة القدر » فنهاهم عن الكلامفيها 
وقال: انما هلك من کان‌قبلکم بخوضهم فيهذا ء و لقو لهلإئلآ«عليكم بدين العجائز» 
والمراد ترك الذظر » فاوکان واجباً لم يكن منهیاً عنه . 

وأجيب عن الاو : أن المرادالجدال بالباطل » كما فی‌قر له تعالی(وجادلو ا 
بالباطل ليدحضوا به الحق() » لاالجدال بالحق » لقوله تعالی «وجادلهم بالتي 


(۱) فى (م): بامره الى آخر المقدمات . 
(۲) سورة غافر : ٤‏ . 
(۳) سورة غافر: ه . 


اعتبار اليقين في المعارف ٦۳‏ 


هي أحسن(')ء والامر بذلك يدل على أن الجدال معالقا ليس منهياً عنه . 

وعن الثاني : بأن نهيهم عن الكلام في مسألة القدر على تقدير تسليمه لايدل 
على النهي عن‌مطلق النظر ء بل عنه فی مسألة القدر »كيف ؟ وقدورد الانکارعلی 
تارك النظر فى قوله تعالى «أولم يتفكروا فى أنفسهم ماخلق ایت" » 

وقد أثنى على فاعلهفيةو له تعالى «و يتفكرون فی خلق السماوات والارض 9م 
على أن نهیهمعن الخوض فى القدر لعله لکونه‌آمراً غيبياً و بحرأ عميقأء كماأشار 
اليه علي لث بقوله «بحر عميق فلا تلجه)» . 

بل كان مراد النبی لا ااتفویض في مثل ذلك الى الله تعالی ء لان ذلك 
لیس من الاصول ااتي يجب اعتقادها » والبحث عنها «فصلة . 

وهاهنا جواب آخر عنھما معا » وهو أن النهي في الاية والحدیث معقطع 
النظر عما ذکرناه انما يدل على النهي عن الجدال الذي لایکون الاعن متعدد » 
بخلاف الاظر فانه یکون من و احد ء فهو نصب الدلیل على غير المدعی . 

وعن الثالث بالمنع من صحة نسبته الى النبي بهي » فان بعضهم ذکر أنه 
من مصنوعات سفیان الثوري» فانه روی أن عمر بنعبدالله المعتزلي قال: ان بین 
الکفر و الانمان منزلة بين منزاتين7) » فتالت عجوز : قال الله تعالی « هو الذي 
خلقکم فمنکم کافر ومنکم مؤەن »۲۱ فلمیجعل من عباده الا الکافر و المومن ؛ 


(۱) سورة النحل: ۱۲۵ . 

(۲) سورة الردم: ۸ . 

(۳) سورة آل‌عمران: ۰۱٩۱‏ 
ا )٤(‏ التوحيد للصدوق ص ۳۹۵ حم . 
)٥(‏ فی“(ط): المنز لتين . 
)٦(‏ سورة التغاین: ۷ , 


یی 


٤‏ حقائق الايمان 


تبث« mm‏ بح« 


فسمع سفیان کلامھاء فقال: علیکم بدين الغجائز . 

على أنه لوسام فاامراد به التفو رض ای الله تعالمى في‌قضائه وحکمه والانقياد 
له في أمرہ و نهنه . 

و احتج من جوز التقلید: بأنه لووجب النظر في المغارفةالالهية لوجد من 
الصخایقء اذ هم أولى به من غيرهم لکنه لم‌بو جده والا لنقل کمانقل عتهم اانفار 
والمتاظرة في اامسائل اافقهية » فحيث امیتقل لمیقع فلم يجب : 

وأجيب: با'تزام كو نهم أولى به لكنهم نظرواء والالزم نسبتهم الى الجهل 
بمعرفة الله تعالی» و کون الواحد منا أفضل منهمء وهو باطل اجماعآء واذاكانوا 
عالمين و ایس بالضرورة فهو بالنفار والاستدلال . 

وأما أنه لمینقل النظر والمناظرة» فلاتةاقهم على العقائد الحتنة » لوضوح 
الامر عندھم حي ث کاذو | ينقاون عقائدهم عن من لإياظتى عن الهو ى» فلم حتاجو ا 
الى كثرة البحث والنظر . 

بخلاف الاخلافت بعدهم فانهم لما کثرت شبه الضااين » واختلفت أنظار 
طاابي الیقین» اتفاوت أذهانهم فی اضّابة الحق» احتاجوا الى النظار و اامناظرة» 
ایدفعو | بذلك شبه المضلین ويقفوا على الیقین . 

٠‏ أا مسائل الفرو ع فانرا لماکانت أءوراً ظنية اجتهادية حفية» لکثرة تحارض 
الامارات فیها » وقع بينهم الخلاف فیها والمناظرة وااتخَأة لبعضهم من بعض 
فلذا نقل . 

واحتجوا أيضاً: بآن اانفار مغنة ا'وقوع فيااشبهات و التورظ ف يالضلالات 
بخلاف التقليد فانه أبءد عن ذلك » وأقرب الى السلامة » فیکون أولى» ولان 
الاصول أغمض أدلة من الفرو ع وأخفیء فاذا جاز التقليد فی الاسهل جاز في 
الاصعب بطریق أولى ء ولانهما سواء في التکلیف بونما » فاذا جاز في الفرو ع 


اعتبار الميقين في الەعارف 10 
فلیجز في الاصول . 

و أجیب عن الاول: بأن اعتقاد المعتقد ان‌کان عن تقليد» ازم : اماااتسلسل ؛ 
أوالانتهاء الى من یعتقد عن نظرء لانتفاء الضرورة» فیازم ماذکرتم من المحذور 
مع زيادة » وهی احته‌ال کذب الەخبر » بخلاف الناظر مع نفسه» فانسه لایکابر 
نفسه فیماآدی اليه نظره . 

على أنه لو اتفق الانتهاء الى من اتفق له العام بغير انار کتصفية ااباطن 
کماذهب ايه بعضهم» أو بالالهام أو بخلق الم فيه ضرورة» فهو انمایکون لافر اد 
نادرة» لانه على خلاف العادة » فلایتیسر لكل آحد الوصول اليه مشافية بل 
بالوسائط» فیکثر احتمال الکذب؛ بخلاف الناظر فانه لابکابر نفسه ولانه‌آقرب 
الى الوقو ع في الصواب . 

ان قلت: ماذ کرت من ااجواب انمایدل على کون اانفار أولى من اقلید » 
ولایدل على عدم جوازه» فجو از التقلید باق لميندفع» على أن ماذکرته من 
احتمال الکذب جار في الفرو ع» فلومنع من ااتقلید فیها لمنع في الاصول) . 

قات: متی سامت الاو لوية وجب العمل بهاء والاازم العمل بالمرجوح مع 
تیسر العمل بالراجح» وهو باطل بالاجماع لاسیما في الاعتقادیات . 

وأما الجواب عن العلاوق فلانه لەاکان الطریق الى العمل بالفرو ع انماهو 
النقل ساغ لنا التقلید فیھاء و لم‌یقد ح احتمال کذب المخبر» و الا لانسد باب العمل 
فیا( بخلاف الاعتقادیات فان الطریق ايها با انار میسر؛ فاعتبر قد ح‌الاحتمال 
في التقلید فیها . 

(۱) في (ط) : بان . 

(۲) فی (ن): من الوصولء دفی هامش (ط): الفروع - خ ل . 

(۲) فی (ن): بها . 


٦‏ حقائق الایمان 


وأما احتمال الخطأ فی النظر » فانه وان أمكن الاأنه نادر جهداً بالقياس الى 
الخطاً فی ا'نقل » فكان النظر أرجح ء وقد بينا أن العمل بالارجح واجب . 

وأجيب عن الثاني : أولا بالمنع من کو نها آغمض أدلة ء بل الامر بالعکس 
اترقف الشرعیات على العقایات عملا وعلماً . 

وثانياً بالهنع من الملازمة » فان کو نها أُغەض أدلة لایستلزم جو از التقلید 
فیها فضلا عن كو نه آولی ء لان اامطلوب فيها اایقین » بخلاف الشرعیات » فان 
المطلوب فيها الظن اتفاقاً . 

ومن هذا ظهر الجراب عن الثا لث . 

و احتجوا أيضاً : بأن هذه العلوم. انما تحصل بعدالممارسة الکثيرة و البحث 
الطویل » وأكثر الصحابة لم یمارسوا شيئاً منھا » فكان اعتقادهم عن تقلید . 

وأجيب : بأنهم ام شاهدنهم | لمعجزات و قوة ٭عارفھم بکثرة البینات من‌صاحب 
الوحي لباز لم يحتاجوا في تيقن تلك المعارف الى بحث() کثیر فی طلب الا دلة 
علیها . 

أقول : ومما يبعال به مذهب القائلین بالتقلید أنه اما أن يفيد العلم آولا» فان 
افاده ازم اجتما ع الضدین فیما لو قلد و احداً فيقدم العالم و آخر في‌حدو ه »وهو 
ظاهر . وان لم یفده وجب ترجیح الذنلر علیه» اذ من المعلوم ضرورة أن النظر 
الصحیح یفیدالعلم؛ فاذا تر جحالنظر عليه وجب اعتبارهوترك المرجو ح‌اجماعا. 

وأقول : ممايدل على اعتبار الیقین في الايمان أن الامة فيه على قولين: قرل 
باعتبار الیقین فیما بتحقق به الایمان . وقول بالاکتفاء بالتقلید أو ما في حکمه 
فاذا انتفی الثاني ہما ذکرناه من الاداة ثبت الاو . 

وأقول : أيضاً مما يصلح شاهداً علی ذاك قو له تعا لی‌«قا ات الاعراب آمنا 


(۱) فى (ن) : تعب . 


اعتبار اليقين في المعارف ۷ 
قل لم تؤمنوا ولكن قو لوا أسلمناولما بدخل الايمان فی قلو بکم!'!ء فنفی‌مازعموه 
ايماناً » وهو التصدیق القولي ء بل ما سوى ااتصدیق الجازم » حيث لسم بثبت 

لهم من الایمان الامادخل القلب . 
ولاریب أن مادخل القلب بحصل به الاطمئنان» ولا اطه‌گنان فی الفان و شبهه 
ةجو يز اانقیض معه » فیکون ااثبات والجزم ٠عتبرأ‏ في الايهان . 
فان قلت : قو له تعالی حكابة عن ابراهیم «آولم تؤمن قال بلىو لکن لیعامئن 
قبي" » يدل على أن الجزم والثبات غير معتبر في الایمان » والالما آخبر لب 
عن نفسه بالایمان بقو له «بلی» مع أن قو له « و لکن لیطمئن قابی» يدل على أنه 
لم يكن مطمئناً فلم يكن جازماً 
. قلت: یمکن‌الجو اب ,أنه كر طلب العام بطر يى المثاهدة ايكون العلم باحياء 
الموتى حاصلا له من طريق الابصار'') و المشاهدة » ویکون اامراد من اط.ئنان 
قلبه تلا استقر اره وعدم طلبه لشیء آخر بعد المشاهدة » مع کونه موقناً باحباء 
الموتی قبل المشاهدة . 
أيضاً وایس المراد أنه لم یکن متیقناً قبل الارائة(*) » فلم يكن مطمثناً ايازم 
تحقق الایمان مع الظن فقط . 
وأيضاً انما طلب الا كيفية الاحیاء » فخوطب بالاستفهام ااتقريريعلى *) 
الایمان بالكيف الذي هو نفس الاحیاء لان ااۃصدیق به مقدم على ااۃصدیق با لكيفية 
فأجاى اا لا بلى آمنت بقدرة الله تعالى على الاحياء ء لكني أريد الاطلا ع 
٤ FEET‏ 
(؟) سورة البقرة : 
(۳) فی (م): الاخبار . 
(4) فى (ن) د (ع): الارادة . 
(5) فى (ط) د (م) : عن . 


۸ حقائی الابمان 


على كيفية الاحیاء » لیطمئن قلبي بمعرفة تلك الكيفية العريبة البديعة » ولاریبآق 
الجهل بمعرفة تلك الكيفية لابضر بالایمان » ولايتوقف على معرفتها . 

وأما سؤالالله سبحانه‌عن‌ذاك مع کو نه عالماً بالسراثر» فهو من قبیل‌حطاب 

ان قات : فما الجواب أيفاً عن قواه تعالی «ومايؤمن أكثرهم بالله الاوهم 
مشر کون»() فانه يفهم من‌الاية الکريمة وصف الكافر الهشرك بالایمان‌حالش رکه 
اذ الجملة‌الاسمية حااية» فضلا عن الا کتفاء بالتان وماقي حکمه في الایمان وهو 
ينافي اعتبار اليقين . 

قلت : لا » فان الاية الکريمة انما دات على اخباره تعالی عنهم بالایمان 
بالصانع و التصدیق بو جوده» لکنهم لمیو حدوه في‌حالة تصديقهم به, بل اعتقدو | 
له شریکاً تعالی الله عما بش رکون . 

وحینئد فیجوز کو نهم‌جازمین بوجود الصانع تعالی مع کو نهم غير مو حدین» 
فان التوحید مطلب آخر؛ فکفرهم کان کذ لك ۴ء فلم یتحقق لهم الایمان‌الشرعي» 
بل الایمان جزء (* منه » وهو غیرکاف . 

على أنه يجوز أن يكون المراد من الایمان المنسوب اأيهم فى الاب ةالكريمة 
التصديق اللغوی » وقد بينا سابقاً أنه أعم من الشرعي » وليس النزاع فيه بل في 
الشرعي . 

ویکون المعنی والله آعلم: ومایؤمن آکثرهم بلسانه الاوهو مشرك بقلبه» أي: 


(۱) سورة یودف: ۱۰۹ . 
(۲) فی (ن): أفادت على کذا . 
(۳) فی (م) :كاف لذ لك . 
(4) فی (ن): بجزه . 


الاعمال ليست من الایمان ۹ 


حال اشرا که بقلبه». نعو ذ بالله من الضلالة » ونسأله حسن الھدایف هذا ماتيسر لنا 
من المقال فى هذا الەقام . 


واما المقالة الثانیقر۱) 
وهو أنالاعمال لست جزءآ من الایمان و لا نقسه 


فالدليل عليه من الكتاب العزيز » والسنة المطهرة » والاجماع : 

أما الكتاب : فمنه قو له تعالى «ان الذين آمنوا وعملوا الصالحات») فان 
العطف يقتضي المغايرة» وعدم دخو لالمعطوف في المعطوف عليه» فلو كان عمل 
الصالحات جزءاً من الايمان أو نفسه لزم خلو العطف عن الفائدة لكونه تكراراً. 

ورد ذلك بان‌الصالحات جمع معرف يشمل الفرض والنفل» والقائل بكون 
الطاعات جزءاً من الايمان يريد بها فعل الواجبات واجتناب المحرمات؛ وحينئذ 
فیصح العطف احصول المغايرةالمفيدة لعموما لمعطوفء فامیدخل كلهفي المعطوف 
عليه » نعم ذلك يصلح") دليلا على ابطال مذهب القائلین بکون المندوب‌داخلا 
في حقیقة الايمانكالخوارج . 

ومنه قوله تعالى «ومن يعمل من الصالحاتوهو مؤمن»!*) أي حالة انمانه 
فان عمل الصالحات في <الة الايمان یقتضی المغايرة لما أضيف الى تلكالحالة 
وقارنه فيها » و الا لصار المعنى : ومن يعمل بعض الايمان حال(") حصول ذلك 


کی یٹ له 


(۱) فى (م): داما المقاع الثانی . 

(۲) سورة البقرة: ۲۷۷ . 

(۳) فى (ن): يصح . 

۰۱۱۲ : سورة طه‎ )٤( 

. فى (ط) : حالة . دفى (م): فى حال‎ )٥( 


.۷ حقائق الاہمان 


البعض » أو ومن يعمل من الایمان حال حصوله » وحينئذ فیلزم تقدم الشیء على 
نفسه و تحصیل الحاصل . 

ان قلت : الاية الكريمة انما تدل على المغايرة في الجملة» اکن لایلزم من 
ذلك أن لاتکون الاعه‌ال جزءعآ فان المعنی-واللہأعلم- : ومن يعمل من‌الصالحات 
حال ایمانه ؛ أي : تصدیقه بالمعارف الالهية . 

وحینثذ فیجوز أن یکون الایمان الشرعسي به‌جموع الجزئین » اي : عمل 
الصا لحات و التصدیق المد کور » فالمغايرة انما هي بين جزئي الایمان‌ولامحذور 
فيه » بل لابد منه » والا لما تحقق الكل » بل لابد لنفي ذلك من دلیل . 

قلت : من اله‌علوم أن الایمان قد غير عن معناه لغة» فاما التصدیق بالمعارف 
فقط فیکون تخصيصاًء آومع الاعمال فیکون نقلاء لکن الاول‌آولی» لان‌التخصیص 
خير من النقل . 

ووجه الاستدلال بالاية أيضاً بان ظاهرها کون الایمان الشرعي شرطاً لصحة 
الاعمال» حیث جعل سعيه مقبولا اذاوقع حال‌الایمان» فلابد أن یکون الایمان غير 
الاعمال » و الا لزم اشتراط الشیء بنفسه . 

ويرد على هذا ماورد على الاو بعينه » نعم اللازم هنا أن یکون أحد جزئی 
الم ركب شرطاً لصحة الاحر ولامحذور فيه . 

والجواب عن هذا هو الجواب عن ذلك فتأمل . 

ومنەقو لەتعا لی دو ا ذطائفتانمن المؤمنين اقتتلو |( )فا نهأثبت الايمان لمن ارتكب 
بعض المعاصي» فاو کان ترك المنهيات جزعاآً من الايمان» لزم تحقق الايمان وعدم 
تحققه في موضع واحد في حالة واحدة » وهو محال . 

ولهم أن يجيبوا عن ذلك بمنع تحقق الايمان حالة ارتكاب المنهي» و کون 


.۹ سورة الحجرات:‎ )١( 


اعتبار اليقين في الایمان ۷۱ 


تسميتهم بالمؤمنين باعتبار ماکانو | عليه وخصوصاً على مذهب المعتزلة » فانهملا 
بشترطون فی صدق المشتق على شىء حقيقة بقاء المعنی المشتق منه . 

ويمكن دفعه بآن‌الشار ع قدمنع منجواز اطلاق المؤمن علی‌من تحقق کفرہ 
وعکسه » والکلام فی حطاب الشار ع » فلانسلم لهم الجواب . 

ومنه‌قو لهتعا لديا أيها الذین آمنو ا اتقو االله و کو نو امع الصادقين)''افا نأمرهم 
بالتقوی التي لاتحصل الا بفعل الطاعات والانزجار عن المنهیات مع وصفهم 
بالايمان» يدل علیعدم حصول التقوی‌لهم. و الا لما امروا بها مع حصولالایەان 
لو صفهم به » فلایکون الاعمال نفس الايمان ولا جزءاً منه» والالکان أمرأ بتحصيل 
الحاصل . 

و یرد علیه‌جو از أن يراد من‌الایمان الذيوصفوا به االغوي» و یکون‌المآمور 
به هو الشرعي وهو الطاعات » أو جزژه عند من يقول بالجزئية . 
ويجاب عنه بنحو ما أجيب عماآورد على الدلیل الثاني » فلیتأمل . 

ومنه أيضاً الایات الدالة على کون القلب محلا للایمان من‌دون ضميمة شىء 
آخر »كةو له تعالى «أو لك کتب فى قاو بهم الايمان»"٠‏ أي : جمعه وأثبتده فيها 
و الّه أعلم ۱ 

ولوکان الاقرار آوغیره من الاعمال نفس الایمان أوجزءه » لماکان القلب 
محل جمعه » بل هو مع اللسان وحده » أو مع بقية الجوارح على اختلاف 
الاراء . 

وقوله تعالى « ولما يدخسل الایمان فى قاو بكم )0 و لو کان غير القلب من 

(؟) سورة المجادلة : ۷۲ . 


(۳) سورة الحجرات: ١6‏ . 


Y۲‏ حقائق الایحان 


أعمال الجوارح نفس الايهان أوجزءه» لماجعل كله محل القلب ؛ کماهو ظاهر 
الابة الكريمة . 

وقو له تعالی «وقلبه مطمئن بالایمان» "فان اطمئنانه بالایمان يفتضي‌تعلقه کله 
به » والالكان معامئناً ببعضه لاكله . 

اُقول: برد على الاخير أنه لایلزم من اطه‌ثنانه بالايها نكو نه محلا له» اذ من 
الجائز كو نه عبارة عن الطاعات وحدهاء آومع شیء آخر و اطمثنانااقلب لاطلاعه 
على حصول ذاك» فان القلب يطلع على الاعمال . 

ويرد على الاواين أن الايمان المكتوب والداخل في القلب انماهو الەقائد 
الاصولية » ولايدل على حصر الايمان في ذلك ء ونحن لانمنمع ذلك بل نقول 
باعتبار ذلك في الايمان » اما على طريق الشرطیة لصحته » أوالجزئية لہ؛ اذ من 
يزعم أنه الطاعات فقط لابد من حصول ذلك التصديق عددہ أيضاً لتصح تلك 
الاعمال» غاية الامر أنه شرط للايمان أوجزؤه لانفسه » کماتقدمت الاشارة اليه . 

نعم هما بدلان على بطلان مذهب الکرامیة» حيث یکتفون فی تحققه بلفظ 
الشهادتين من غیرشیء آخر أصلا لا شرطاً ولا جزءاً . 

قيل: و كذا آیات‌الطبع والختم تشعر بأن محل الايمان القلب» كةو له تعالى 
« أولئك الذين طبع الله علی‌قلو بهم فهم لايؤمنون »!') «وختم على سمعه وقلبه 
وجعل على بصره غشاوة فمن يهديه من بعد الّه»(۳) وفيه ماتقدم . 

وأما السنة المطهرة » فقو له إل[ « يامقلب القلوب والابصار ثبت قابي 
على دینك » . 


(۱) سورة النحل: ٠١١‏ 1 
(۲) سورة النحل: ۱۰۸ وليس فى الاية قوله « فهم لايؤمنون » . 
69 سورة الجائية: ۲۳ 5 


اعتبار اليقين في الايمان ۳ك 


وجه الدلالة فيه: ان المراد من الدين هنا الايمان » لان طلب تثبيت ااقلب 
عليه يدل على أنه متعلق بالاعتقاد» وليس هناك شىء آخر غير الايمان من الاعتقاد 
بصلح لثبات القلب عليه بحيث يسمى ديناً » فتعين أن يكون هوالايمان» وحيث 
لميطلب غيره في حصول الايمان علم أن الايمان يتعلق بالقلب لا بغيره . 

وكذا ماروي أن جبرئيل للا أتى النبي تل فسأله عن الايمان؟ فقال: أن 
تؤمن بالله ورسوله واليوم الاخر . 

ومعنى ذلك : أن تصدق بالله ورسله واليوم الاخرء فلو كان فعل الجوارح 
أوغيره من الايمان لذكره له» حيث سأله الرسول تل عماهو الايمانالمطلوب 
للشارع . 

وان قیل: ظاهر الحديث فيه مناقشة» وذلك أن الرسول لا سأله عن حقیقة 
الايمان» فكان من حق الجواب فى شرح معناه أن یقال: أن تصدق بالله لاأنتؤمن 
لان « أن » مع الفعل في تأويل المصدر» فيصير حاصله الايمان هو الايمان باللہ 
فيازم منه تعريف الشىء بنفسه في الجملة » وذلك لايليق بنفس الامر . 

والجواب أن المراد من قوله « أن تؤمن بالله » أن تصدق» وقدكان التصديق 
معلوماً له للا لغة» فلمیکن تعريف الشیء!'' بنفسه» فهذا انمایکون بالقياس الى 
غيرهما و » و الا فالسائل والمسؤول غنيان عن معرفة المعاني من الالفاظ . 

وأما الاجماعء فهو أن الامة أجمعت على أن الايمان شرط لسائر العبادات» 
والشىء لايكون شرطأ لنفسه» فلایکون الايمان هو العبادات . 

أقول: على تقدير تسلیم دعوى الاجماع ء فللخصوم أن یقولوا: نحن نقول 
بکون:التصدیق بمساشل الاصول.شرطاً لصحة العبادات التى همی الايمان» ولا 
يلزمنا بذلك أن يكون تلك المسائل هي الايمان» فان سميتموها ايماناً بالمعنى 
(۱) فى (ن) د (م) : تعريفاً للشىء. 


۷ حقائق الایمان 


اللفوي فلامشاحة في ذلك . وان قلتم بل‌هي الایمان الشرعي» فهو محل النزاع 
ودلیلکم لایدل عليه . 

وأجمعت أيضاً على أن فساد العبادات لایوجب فساد الايمان» وذلك‌يقتضي 
کون الايمان غير أعدال الجوارح . 

أقول: ان صح نقل الاجماع» فلاريب في دلالته على المدعى» وسلامتەعن 
المطاعن المتقدمة . 

هذا غایة مارأينا و بيناه في تحقيق هذا المقام . 

ويرد على المقام الاول اشكالات : 

أحدها ماسيجىء انشاء الله تعالى تحقیقه من أن المؤمن هل يجوز آن يكفر 
بعد ايمانه أم لا ؟ ذهب الى الاول جماعة من العاماء » وظاهر القرآن العزيز 
يدل عليه فی آيات كثيرة » كةو له تعالى « ان الذين آمنوا ثم کفروا »)الى غير 
ذلك من الايات . 

ولوكان التصدیق بالمعارف الاصولية تعتبر فيه الجزم والثبات لما صح 
ذلك اذ اليقين لايزول بالاضعف » ولاريب أن موجب الکفر أضعف ممايوجب 
الاہمان . 

قلت: لاريب أن الايمان من الكيفيات النفسانية» اذ هو نوع من‌العلم على 
ماهو الحق» فهو عرض, وقبوله للزوال بعروض ضده أومئله» عند من يقول بأن 
الاعراض لاتبقى زمانین کالاشاعرة ظاهر . 

وكذا على القول بأن الباقي محتاج الى المؤثر في بقائه» أوغيرمحتاج مع 
قطع النظر عن بقاء الاعراض زمانيسن » لان الفاعل مختار» فيصح منه الايجاد 
والاعدام في كل وقت . 


(۱) سورة النساء : ۱۳۷. 


اعتبار اليقين في الایمان ۷۵ 


غاية الامر أن تبدیل الایمان بالکفر لابجوز أن يكون من فعل الله تعالی على 
ماتقتضیه قو اعد العدلیة من أن العبد له فعل» و آن اللطف واجب على الله تعالی 
ولوکان التبدیل منه تعالی لنافی اللطف . 

على أنا نقول : قد يستند الکفر الى الفعل دون الاعتقاد » فیجامع الجزم 
اليقين في المعارف الاصولية ‏ كما في السجود لاصنم والقاء المصاحف في 
القاذورات مع کو نه مصدقاً بالمعارف . 

ان قلت : فعلی هذا پلزم جواز اجتماع الایمان و الکفر في محل واحد 
وزمان واحد » وهو محال » لان الکفر عدم الایمان عما من شأنه أن یکون 
مؤمناً . 

قلت : الایمان هو التصدیق بالاصول الەذ کورة بشرط عدم السجود وغیره 
مهايو جب‌فعله الکفر بدلالة الشار ع عليه » و انتفاء الشرط یستلزم انتفاء المشروط. 

ثانيها یلزم أن يكون الظان و لو في أحدا') من الاصول الخمسةكفراً و ان‌کان 
عالماً بالباقي » لان الظن من أضداد الیقین فلا یجامعه . 

فیلزم الحکم بکفر مستضعفي المسلمین بل کثیر من عوامهم » لعدم التصدیق 
في الاول و الثبات‌في‌الثانی ؛ کما نشاهد من تشککهم عند التشكيك» مع آن‌الشار ع 
حکم باسلامهم و آجری علیهم أحكامه . 

ومن هاهنا اکتفی بعض العلماء في الايمان بالتقلید » كما تقدمت‌الاشارة اليه . 

ویمکن الجواب عزذلك : بأن من‌یشترط الیقین یلتزم الحکم بکفرهم لوعلم 
کون اعتقادهم بالمعارف عن ظن» لکن هذا الالتزام في| لمستضعت في‌غايةالبعد 
و اشع 

وأما اجراء الاحکام الشرعية [فانما هو للاكتفاء بالظاهر» اذ المدار فی اجراء 


۷۹ حمائق الا یمان 


الاحكام الشرعية ]") فهو لاينافي کون المجري عليه ذلك کف رآ في ۳ الامر . 

وبالجملة فالكلام انما هو في بیان مايتحمق به کون المكلف مؤمناً عند الله 
سبحانه» وأما عندنا فيكفي مايفيدالظن حصول ذلك له کاقرارہ بالمعارف الاصو لية 
مختاراً غير مستهزء » لتعذر العلم علينا غالباً بحصول ذلك له . 

ثالثها : أنه اذاكان الايمان هو التصديق الجازم الثابت» فلا يمكن الحکم") 
بايمان أحد حتى نعلم يقيناً أن تصديقه بما ذكر يقيني » وأنی‌لنا بذلك » ولايطلع 
على الضمائر الاخالق السرائر . 

والجواب عن هذا هو الجواب عن الثاني . 

رابعها : انتقاض‌حدالایمانو الکفر جمعاً ومنعاًبحا لة النومو الغفلةو کذا بالصبي» 
لانه ان‌کان مصدقاً فهو مومن» والا فکافر » لعدم الواسطة مع أن الشار علم‌یحکم 
عليه بشيء منهما حقیقة بل تبعاً . 

وأجيب عن الاولين بأن التصدیق باق لم يزل » والذهول والغفلة انما هوعن 
حصوله واتصاف النفس به » اذ العلم بالعلم وبصفات النفس غير لازم » ولاعدمه 
ينافي حصولھما!'' . 

علىأن الشارع جعل الامر المحقق الذي لميطرء عليهمايضاده ويزيله فی حكم 
الباقي» فسميمن اتصفبالايمان مۇمناً» سواء كان مستشعراً بايمان نفسه» أو غافلا 
عن ذلك مع اتصاف نفسه به . 

وعن الثالث بأن الكلام في الايمان الشرعي ء فهو من أفراد التکلیف » فلا 
يوصف الصبي بشيء منها(") حقیقة » لعدم دخو له في المکلف: نعم يوصضتبعاً . 
<٠‏ (١)مابين‏ المعقوفتين من'(ط) د (م). 
(۲)فی (ن) : فلا يحكم . 
(۳)فی (م) : حصو لها . 
(٤)فی‏ (م) : منهما . 


هل الایمان. نفس المعرفة ؟ ۷ 


س سس ٗسوش کوھڈ م ی ی سس | 


[ هل الایمان هه ذفس‌المی فة او غیر ها ؟ ] 

وهاهنا بحث تقدم الوعد بنقله وبیانه فی أول تحریر المذاهب حاصله : ان 
العلامة التفتازاني ذکر فی بعض تحقیقاته أن بعض القدرية ذهب الی‌آن الایمان 
هو المعرفة . 

وأطبقعلماؤنا علی‌فساده »لان أهل الكتا ب کانو | یعرفون‌نبوة نبینا محمد قَظل۵؛ 
كماكانوا يعرفون أبناءهمء حيث آخبر الله تعالىعتهم بذلك » مع القطع بکفرهم 
لعدم التصديق . 

ولان من الكفار من کان يعرف الحقو بنکره عناداً واستكباراً كما قال تعالى 
« و جحدوا بها واستيةنتها آنفسهم ۹99 فلابد مسن بیان الفرق بين معرفة الاحكام 
و استیقانها » وبين التصدیق بها واعتقادها » لیصح کون الثاني اہماناً دون الاول. 

و المذ كور في کلام بعض المشایخ آنا لتصدیقعبارة عن ربط القلب على 
ما علم من اخبار المخبر» وهو آمر کسبي‌بحصل باختیار اامصدق » و لذايثابعليه 
ویجعل رأس العبادات . 

ا بخلاف المعرفة » فانها قد تحصل بغي ر كسب » کمن وقع بصره علی جسم 
فحصل له معرفة بأنه جدار أو حجر مثلا . 

وهذا ماذ کره بعض اامحققین من‌آن التصدیق هو آن تنسب باختبارك الصدق 
الى المخبر » حتی لووفع ذلك في القلب من غير اختیار لم يكن تصدیقاً وان 
کان معرفة . 

قال: وهذا مشكل» لان التصدیق من آقسام العلمء وهو من الکیفیات النفسانية 
لامن الافعال الاختیاریة » لانا اذا تصورنا | النسبة بينالشيئين وشککنا آنها بالاثبات 

(۱)سورة اللمل : ۱6 . ۱ 

(۲)فی (ط) : علیها : 


۷۸ حقائق الایمان 


أو النفي ثم أقيم البرهان علی‌ثبوتها ء فالذي يحصل لنا هو الاذعان والقبول لتلك 
النسبة » وهو معنی ااتصدیق و الحکم والاثبات والايقاع . 

نعم تحصیل تلك الكيفية يكون بالاختیار في مباشرة الاسباب وصرف النظر 
ودفع(۲ الموانع ونحو ذاك وبهذا الاعتباریقع التکلیف بالایمان و کان هذاهو 
المراد بكو ذهسببً!")اختيارياً » ولا تكفي المعرفة لانها قد یکون بدون ذلك . 

نعم يلزم أن تکون المعرفة اانفسية المکتسبة بالاختیار تصدیقاً » ولا بأس 
بذاك انتهی . 

آقول : برد على علمائهم القائلين بکون الایمان لیس معرفة و آنه معنی مغایر 
لها » أن يكون من حصل له عام بالمعارف الالهية عن الهام» أو خلق علم‌ضروري 
بذاك » أو تصفية اانفس ء أو غير ذلك من أسباب العلم ان لایثاب على ايمانه؛ 
ولا یکون مؤمناً ء لان الایمان هو التصدیق بالمعنی الذي زعموه » وهذا لیس 
كذلك » و بطلانه ظاهر كنار على علم(۱۳ نعم ماذكروه من معنی التصدیق هو 
اللغوي . 

وأقول أيضاً : الذي ظهر من کلام هذا الفاضل وما نقله من أن التفرقة بين 
المعرفة والتصديق انما هي باعتبار أسباب الادر الك » فان كانت اختيارية كان ذلك 
الادراك تصدیقاً ومعرفة » و الا فمعرفة » فالمعرفة حینثذ أعم من التصديق . 

ويرد عليه أن المعرفة من أقسام العام وليست تصوراًء لان الکلام في‌اله‌عرفة 

ي قسم من الاعتقاد لا مطلق المعرفة ؛ فیکون تصديقاً لانقسام العام اليهما . 

دالازم : اما أن لايكون المعرفة ال المرادة هاهنا علماً » أوكون التقسيم غير 

. د (م) : دفع‎ NS 

(؟)فى هاش (ط) : شیا غل . 

(۳)فی هامش (م) : جبل - حل ٠‏ 


هل الايمان نفس المعرفة ؟ ۷۹ 
حاصر ؛ و کلاهما باطل» وحینثذ فلاتکون أعم منه ء بل مساوية له » وذلك یبطل 
قول علمائهم بأن الایمان لایکون معرفة . 

اللهم الا أن يقال: ان التقسیم انما هو للعلم الكسبي لالمطلق العلم و المعرفة 
الاذعانية قسم من معالق العام » کسباً کان أو ضرورياً» فیجوز حینثذ کونها آعم . 

لکن هذا غير مانع من صحة تعریف الایمان بالمعرفة » اذ غایته أنه تعريف 
بالاعم وقد جوزه بعضهم » على أن منشأ المنع في کلامهم لم يكن هو العموم 
بلكون الايمان اختيارياً أو غير اختياري . 

ونحن قد بينا أن العام الحاصل النفس ہما یتحتق به الايمان قد يكون غير 
اختیاري وغير كسبي »كما اذا اتفق حص وله بكشف أو بمشاهدة اامعجزة مع 
سبق دعوى اانبوۃ » من غير أن يكون الناظر في المعجزة قاصداً لتحصیل الحق 
فانه إذا شاهد المعجزة حصل له في الحال العلم الضروري بصدق المدعى في 
كل ما ادعاه » ولاريب في تحقق الايمان بذاك مع أنه لم يكتسبه . 

على أنا لوقطعناالنظر عن جميع ذلك» فحكمهم بان الايمان ایس هو المعرفة 
لایجامع ااذي ذكروه من أن ربط القلب لايكون الا بواسطة أمر يفيد اطمثنان 
القلب غير الخبر » كالق رآن والتواتر » أو صدق المخبر كعصمته » أو غير ذلك 
من الاسباب > بل ایس الحاصل من ذلك الا المعرفة والعلم . 

فان قات: على ماذ کرت کان الو اجب أن يعر فالايهان بالمعرفة لابالتصديق. 

قلت: لما كان ماذكرناه من حصول الايمان بغير الكسب مرا نادراً لایحصل 
الا لذوي الانفس(۱) القدسية جعل كالمعدوم » فام یعتبر في ااتعریف . 

أو نقول : ان التصدیق المأخوذ في تعریف الايمان الشرعي يشمل الفرد 
المذ کور ء اذ قد ینا أنه نقل عن معناه اللغوي الى الاذعان القلبي » وهو یشمل 


, فی (ن) : النفوس‎ )١( 


i‏ حتائق الايمان 


مثل ذاك . 

وماقيل: من أنه لونقل عن معناه‌اللغوي لنقل اایناء كغيره من الحقائق الشرعية 
كالصلاة والزكاة والحج وغيرها » فحيث اسم ينقل الينا دل على بقائه على معناه 
اللغوي . 

قلنا : القر آن العزیز صریح في نقله كأ ية الاعراب وغيرها . 

وأما حكاية الاثابة على الايمان ؛ فالكسبي منه یثاب عليه وعلې اثباته » اذ 
الكل فعل الكاسب ؛ أحدهما مباشرة والاخر تو لیداً » كما هو الحق عند العداية 
القائلين بأن العبد له فعل » فانه عندهم أعم من كونه مباشرة وتوايداً . 

أما الاشاعرة» فيلزمهم أن لايثابوا على تصدیتهم» حيث نفوا الفعل عن العبد 

وأما غير الكسبي منه » فانه وان لم يتحقق العبد فيه فعل » لكنه يثاب على 
العزم على البقاء عليه وعلى آثاره فانها فعله » نعم هذا الفرض نادر جداً . 

وأما الایاتِ التي استدلوا بها على أن الايمان لیس هو المعرفة » فهي حجة 
عليهم لالهم » وذاك أن القطع بکفرهم مع معرفتهم انما كان لانكارهم وجحدهم 
الاقرار بذلك » وتركهم الاتباع لما علموا حقیته()» لالعدم تحقق التصديق . 

فهو دليل على أنالمعرفة معتبرة وكافية لولاجحدهم لما عرفوه» و لذا وبخهم 
الله تعالى بذاك » حيث جعل المعرفة مع جحدهم سبباً للانكار عليهم ء هذا ما 
بتعلق بأهل المذهب الاول . 


[مذجب الکر امیة فى الايمان والحواب عبه] 
واما أهل الثاني وهم الكرامية » فقد استدلوا على مذهبهم بأن النبي 49585 


(۱) فى (ن) : حقيقة . 


مذهب الكرامية فی الاہمان ۸۱ 


والصحابةكانوا یکتفون في الخروج عن‌الکفر بكلمتي الشهادة» فتكون هي الايمان 
اذ لا واسطة بین الكفر والايمان» لان الكفر عدم الايمان . 

و بمّوله تعالی «فمنکم کافر ومنکم مومن»(۱) و بقو له ا «آمرت أن أقاتل 
الناس حتی يقو لو ا: لاالەالااللهم''' و بقو له (لالاسامة حين قتل من تكلم با لشهادتین 
رهلا شققت قابه »" أو «مل شققت قلبه» على بعض النسخ » يريد بذلك الانکار 
عليه حيث لم یکتف بالشهادتین منه . 

آقول : هذا الحديث على تقدير صحته ؛ فدلالته على اعتبار التصديق أظهر 
مما ذکروه » اذ المتبادر منه أن النبي عنم لما أنكر عليه بفعله ذلك » فكأنه قال 
له : الایمان یکون في القلب » فهلا شققت قلبه لجده فيه » أو هل شققت قلبه 
فام تجده ؟ حتی فعلت ما فعلت . 

على أنه يجوز أن يكون الانکار عايه من جهة أن الاقرار بااشهادتين بوجب 
حقن الدماء عند الشار ع» وحرمة القتل وانتهاك الحرمة وهو لايدل على حصول 
الایمان بالشهادتين فقط » فلعل هذا التحریم كان الترغيب في الاسلام وحصواه 
بالشهادتين فقط دون الايمان . 

والجواب عن الاول : أن الخروج عن الکفر بكاءة اأشهادة ان أرادوا به 
الخروج في نفس الامر » بحيث يصير مؤمناً عندالله سبحانه بمجرد ذلك من دون 
التصدیق فهو ممنو ع» لم لایجوز أن يكون اكتفاؤهم بذاك لاترغيب في الاسلام 
لاللحكم بالایمان ؟ 

(۲) سنن ابن ماجة ۱۲۹۰/۲ ۰ اارقم : ۶۳۹۲۷ ۳۹۲۸ . وزاجم عوالى اللثالى 
۱ ۸ ۲۳۸ و ۲۵/۲ ۲ .۰ 
(۳) سنن ابن ماجة ۱۲۹۱/۲ ۰ الرقم : ۳۹۳۰ . 


۸۲ حقائق الایمان 


وان أرادوا به الخروج بحسب الظاھر؛ فمسلم!') لکن لاينفعهم اذ الكلام 
فیمایتحقق به الاہمان عند الله تعالی بحیث يصير المتصف بے مؤمناً فی نفس 
الامر ء لافيما یتحقق به الاسلام في ظاهر ااشرع » حيث لایمکن الاطلاع علی 
ااباطن 

آلاتری أنهم کانوا یحکمون بکفر من ظهر منه التفاق بعد الحکم باسلامه 
ولو كان مؤمناً في نفس الامر لماجاز ذلك. وأما نفي الواسطة فهومستقيم على أخذ 
الحكم في نفس الامرء فلادلالة لهم فيه . 

والايةالكريمة أيضاً يمكن تنزیاها على ماهو في نفس الامر فان.حالالمكلف 
في نفس الامر لایخار عن أ<دهما . 

وأماجعل «لااله الاالله» غاية للقتال» فلایدل على أكثر من کو نه الذرغيب في 
الاسلام أيضاً بسبب حقن الدماء » علی أن انبي بي ربما لايطالع على بواطن 
الناس» فكيف يؤمر بالقتال على مالايطاع عليه . 


[ مذهب المعتزلة فی الايمان والحواب عنه ] 
وأماأهل الثالث» وهم قدماء ا'معتزاة القائلون بأن الايمان جميع الطاعات 
فرضاً ونفلاء فمن أمتن دلائلہم على ذلك قو له تعالى « وماأمروا الا لیعبدوا الله 
مخاصین له الدین حنفاء ويقيموا الصلاة ویؤتوا الز كاة وذلك دين القيمة») . 
والمشار اليه ب «ذاألك» هو ج ماحصر - دالام وماءعلف علبه 6 والدين 
هو 1۳ 21 تعالى « ان الدين عند الله الاسلام » ۲ والاسلام هو الاہمان 


مسجہ چ سے سے مہ مہ چ 0 ۰ں ا ہے نه ل ل نموت ہے تھے جح بے ممصم 


اد سا 
۲( سورة البيئة : ه 


(۳) سورة آل‌عمر ان : ۱۹ء 


مذهب اامعتزلة في الايمان ۸۳ 

لقوله تعالی « ومن يبتغ غير الاسلام دیناً فلن يقبل منه ۱(6) . 

ولاريب أن الایمان مقبول من مبتغيه » للنص والاجماع ء وقد تقدم ذالك » 
فيكون اسلاماً » فيكون ديناً » فعتبر فيه الطاعات » کمادات عليه الابات . 

الجواب: المنع من اتحاد الدینین في الايتين» فلايتكرر الوسط . 

و لو سام اتحادهها فلانسام أن الايمان هو الاسلام ليكون هو الدين » فتعتبر 
فيه الطاعات . 

لم لایجوز أن یکون‌الایمان شرطاً للاسلام أوجزءاً منه أوبالءكس؟ وشرط 
الشیء وجزژه يقبل مع کونه غيره» ولایلزم من ذلك أن یکون الایمان هو الدین 
بل شرطه آوجزژه . 

على آنا لوقطعنا النظر عن جميع ذلك فالاية الكريمة انما تدل على أن من 
ابتغى وطلب غير دين الاسلام ديناً له» فلن یقبل منه ذلك المطلب » ولمتدل على 
أن من صدق بماأوجبه الشارع عليه » لکنه ترك فعل بض الطاعات غير مس تحل 
أنه طالب لغير دين الاسلام . 

اذ ترك الفعل يجتمع مع طلبه» اعدم المنافاة بينهما » فان الشخص قديكون 
طالباً لاطاعة مربدا لها » لكنه تر كها اهمالا وتقصيراً » ولابخرج بذلك عن 
ابتغائها . 

واستدلوا أيضاً بقوله تعالى « وماکان الله ایضیع ایمانکم »0 أي: صلاتكم 
الى البيت المقدس . 

واعترض عليه بأنه لملايجوز أن يكون المراد به تصدیقکم بتلك الصلاة . 

سلمناذلك لکن لادلالة لهم في الاية» وذلك لانهم زعهوا أن الاہمان جميع 

. سورة آلعمران : هم‎ )١( 

(؟) سورة البقرة ١6:‏ . 


م حقائق الایمان 
الطاعات » والصلاة انما هي جزء من الطاعات ؛ وجزء الشىء لايكون ذلك 
الشيء 

[ هذهب القائلین بان الایمان فعل الواحيات وتر 3 المحظورات ] 


وأما أهل الرابع » وهم القائلون بكونه عبارة عن جميع الواجبات وترك 
المحظورات دون النوافل » فقد يستدل لهم بقوله تعالى « انما يتقبل الله من 
المتقين ١»‏ والتقوى لاتتحقق الا بفعل المأمور به وترك المنهي عنه» فلايكون 
التصديق مقبولا مالم‌تحصل التقوى . 

وبماروي من أن الزاني لايزني وهومومن(). و بقو اه لی « لا ايمان لمن 
لاأماذة له »(۳) و بو له تعالى «ومن ام بحكم بماأنزل الله فأو لك هم الکافرونم(*) 
وقد لایحکم بماأنزل اللہ أویحکم بما لمينزل الله مصدقاً”) . 

فلوتحقق الايمان بالتصديق » ازم اجتماع الکفر والايمان في محل واحد 
وهو »حال لتقا بلهما بالعدم والملكة . 

والجواب عن الاول : أنه يجوز أن يكون الەراد - والله أعلم ‏ الاعمال 
الادبیة() » على أنا نقول: ان ظاهر الایة الكريمة متروك» فانھا تدل ظاهراً على 
أن من أخلص في جميع أفعاله وكان قد سبق منه معصية واحدة لميتب عنها أن 

(۱) سورة المائدة : ۲۷ . 

(۲) راجع عوالى اللثالى ٦٥/٤‏ 9 ۱۰۷ . 

(۳) راجع المعجم المفهرس لالفاظ الحديث النبوى ۱۲۰/۱ . 

. ٤٤ سورة المائدة:‎ (٤( 

. فى (ن): مصدق‎ )٥( 

. فی (ن) : البدنية‎ )٦( 

(۷) فى (ط) : منها ۔ خ ۔ علیها . دفی البحار :لم یب عليها . دفی (م) : لم يثبت 


المذهب الرابع في حقیقة الايمان A‏ 


يكون جميع أعمال الطاعات اللاحقة غیرمقبو لة » والقول بذلك مع بعده عن 
حکمة الله تعالى من أفظع ا'فظایع فلايكون. مراداً . 

بل المراد ۔ والله علم - أن من عمل عملا انمایکون مقبولا اذا كان متقياً 
فيه » بأن يكون مخاصاً فيه لله تعالى » وحینئذ فلادلالة لهم في الاية الكريمة . 

مع أنا لوتنزلنا عن ذلك وقلنا بدلالدها على عدم قبول التصدیق من دون 
ااتقسوی » فلا بحصل بذلك مدعاهم الذي هو کون الايمان عبارة عن جميع 
الو اجبات الى آخره . 

ولقائل!') أن یقسول : لملایجوز أن يكون الایمان عبارة عماذ كرتم مع 
التصدیق بالمعارف الاصو لیة ؟ وعدم قبول الجزء انماهو لعدم قبول الكل . 

و آما الحدیث الاول على تقدیر تسلیمه » فیمکن حمله على المبالغة في 
الزرجر؛ أو تخصيصه بمن استحل» ودلیسل ااتخصيص في أحاديث أخر» أو علی 
نفي الکمال في الایمان» و كذا الحدیث الثانی . 

وأما الاستدلال بالاية » فقد تعارض بقوله تعالی « ومن لمیحکم بما أنزل 
الله فأو لأت هم الفاستون»() و الفاسق مؤمن على مذهب الحق» أو بين المنزلتین 
على غيره!") . 

ويمكن أن يقال : الفسق لاينافي الکفر » اذ الكافر فاسق لغسة » وان‌کان في 
العرف ینافیه!*)» لكنه لميتحقق كونه عرف الشارےء بل المعلوم کونه لاھل ااشر ع 
والاصول ء فلاتعارض حینقد . 


(۱)فی (ط) د (ن): اذ لقائل . 
(۲) سورة المائدة: 2۷ . 
(۳) فى هامش (ط) : على مذهب المعتز لة - خ ل . 
)٤(‏ فى (ط) دالبحار: يباينه » دفی هامشه : ینافیه - خ ل . 


۸٦‏ حقائق الاہمان 


أقول: والحق فى الجواب أن المراد ‏ والله أعلم ۔ ومن لميحكم ہما أنزل 
الله ء أي : بماعلم قطعاً أن الله سبحانه آنز له» فان العدول عنه الى غيره مستحلا » 
آوالوقوف منه کذلك لاریب فى کونه كفراً » لانه انکار لماعلم ثبوته ضرورة › 
فلا بکون اتصدیق حاصلا . 

وحينئذ فلادلالة فیها على أن من ارتكب معصية غیرمستحل أومستحلاء مع 
کون تحریمھا!') لمیعلم من الدين ضرورة يكونكافراً . 

وانما ارتکبنا هذا الاضمار فى الاية لما دل عليه النص والاجماع من )أن 
الحاكم ل وأخطأ في حكمه لميكفر» مع أزه يصدق عليه أنەلمیحکم بماأنزل الله. 

واعام آنه قد ظهر من هذا الجواب وجه آخر للجمع بين الایتیسن ودفع 
التعارض بين ظاهرهما » بأن یراد من احداهما ماذكرناه في" الجواب» ومن 
الاخرى ومن لمیحکم غیرمستحل مع علمه بالتحريم فهو فاسق . 

والحاصل أنه يقال لهم: ان أردتم بالطاعات والتروك ماعلم ثبوته منالدين 
ضرورة» فنحن نقول بموجب ذلك . 

لکن لایلزم منه مدعا کم » لجو از کون الحکم بکفرہ: امالجحده ماعلم من 
الدین ضرورة » فیکون قد أخل ہما هو شرط الایمان » وهو عدم الجحد على 
ماقدمناه» أولكون المذ کورات جزء الایمان على ماذهب اليه بعضهم وانأردتم 
الاعم» فلا دلالة لکم فیها أيضاً » وهو ظاهر . 


(۱) فى (ط): تعر یفها . 
(۲) فى (ن): مع . 
(۳) في (ن): من . 


المدهب الخامس في حقيقة الاہمان ۸۷ 


[ هذهب القائلین بان الایدان تصدیق بالحنان 
و اقر ار بالاسان وعمل بالار کان ] 

وأما أهل الخامس القائلون بأنه تصدیق بالجنان واقرار باالسان وععل 
بالارکان: فستدل لهم بما استدل سه هل | اتصدیق» مع مااستدل به آهل الاعمال 
ومن أضاف الاقرار بالاسان الى الجنان . 

وقد علمت تزییف ماسوی الاول وسيجيء انشاء الله تعالی تزييف آداقمن 
آضاف الاقرار فلم يبق امذهبهم قرار . 

نعم في أُحادیث آهل البیت يلللا مایشهد لهم. وقد ذكر في ااكافي وغیره 
منها جملة : 

فمنها: مارواه علي‌بن ابراەیم؛ عن ااعباس‌بن معروف» عن عبدالرحمن بن 
أبي نذجران؛ عن حماد بن عثمان » عن عدار حم المصير » قال : كتدت مع عبد 
الملك بن أعين الى أب عبد الله 1 أسأله عن الايمان ماهو؟ فکتب الي مع عبد 
الملك بن أعين : سألت رحمك الله عن الايمان وهو الاقرار بالاسان وعقد في 
القلب وعمل بالاركان» والايمان بعضه من بعض(۱) . 

ومنها: مارو اه على بن ابراهیم» عن محمد‌بن‌عیسی» عن یو نس بن عبدالرحمن 
عن عجلان بن أبيصالح: قال: قلت لاہ عبد الله ر : آوقفني على حدودالایمان؟ 
فقال: شهادة أن لااله الاالله» وأن محمداً رسول اللہ والاقرار بماجاء من عند الله 
وصلاة الخمس » وأداء الزكاة » وصوم شهر رمضان » وحج ابیت وولاية ولینا 
وعداوة عدونا » والدخول مع ااصادقین() . 

ومنها: مارؤاه أبوعلي الاشعري ٤‏ عن محمد بن عبدالجبار » عن صفوان أو 

(۱) صول الكافى 2807/1 ح ١‏ . 
(؟) أصول_ الكافى 2۰۱۸/۲ ۲ . 


۸۸ حقائق. الایمان 

غيره » عن العلاء» عن محمد بن مسلم » عن أبي عبد الله لا قال : سألته عن 
الايمان ؟ فقال: شهادة أن لااله الاالله » والاقرار بماجاء به من عند اللہ ومااستقر 
في القلوب من التصديق بذلك ‏ قال قلت: أليست الشهادة عملا ؟ قال.: بلى ؛ 
قلت: العمل من الايمان» قال: نعم لايكون الایمان الا بعمل والعمل منه» ولایثبت 
الايمان الا بعمل(١)‏ . 

وغير ذلك من الاحاديث فى الكافى وغيره . 

واعلمأن هذه ادا ابد غير نق يكالاول » فان في‌سندهعبد الرحیم 
القصير » وهو مجهول » مع كونه مكاتبة . 

وأما الثاني » فان سنده وان‌کان جيداً الا أن دلالته غير صريحة ء فان کون 
المد کورات حدود الایمان لا يقتضي كونها نفس حقيقته » اذ حد الشيء نهايته 
وما لا يجوز تجاوزه » فان تجاوزه حرج عنه . ظ 

ونحن نقول بموجب ذلكث"() » فان منتجاوز هذه المذ کورات بأن تركها 
جاحداً لاریب في خروجه عن الایمان » لکن لعل ذلك لكونها شروطاً للايمان 
لا لكو نها نفسه . 

وأما الثالث » فان دلالته وانكانت جيدة الا أن في سنده ارسالا » مع کون 
العلاء مشتر كأ بين المقبول والمجهول"'. وبالجملة فهذهالرواية معارضة بماهو 
أمتن منها دلالة» وقد تقدم ذلك فليراجع» نعم لاريب‌في كو نها مؤيدة لما قالوه. 


(۱) أصول الکافی 2۰۳۸/۲ ۳. 

(۲)فی (ن) بموجبه . 

(۳)الظاهر هو العلاء بن دزین الثقة لرواية صفوان دغیره عنه وروايته عن محمدبن 
مسلم قال الفاضل الكاظمى فی المشتر کات [ ص )١١١(‏ المطبو ع آخیر اً بتحقیقنا و تعا ليقنا 
علیه ] : ديعرف أنه ابن رزين الثقة برد اية عدة نقلها عنه الى أن قال : دصفوان بن یحیی 
الى آخره انتهی ومع کثرة رداياته فی کتب الاصحاب .ير جح کونه ابن رزين الثقة » فتأمل. 


المذهب السابع في حقيقة الایەان ۸۹ 
وأما أهل السادس القائلون بأنه التصدیق مع كلهتي الشهادة » ففي مامر من 
الاحادیث مایصلح‌شاهداً لهم؛ و كذا ماذكره الكرامية مع ماذكره أهل التصديق 
يصلح شاهدا لهم ء وقد عرفت مافي الاولين » فلا نعيده . 
[ مذهب القائلين بان الايمان هو التصديق مع الاقرار باللسان ] 
وأما السابع» فانه مذهب جماعة من المتأخرين» منهم المحققالطوسي ر حمه 
الله فی تجريده!١)‏ > فانه اعتبر في حقيقة الايمان مع التصدیق الافرار باللسان . 
قال: ولا يكفي الاول لقوله تعالی(وجحدوا بها واستيقنتها أنفسهم»!؟) أف 
للكفار الاستيقان النفسي» وهو التصديقالقلبي» فلو كان الايمان هو التصدیق القلبي 
فقط ازم اجتماع الكفر والايمان » وهو باطل اتقاہلھما تقابل العدم والملکة . 
ولا الثاني يعني الاقرار باللسان» لقوله تعالى «قالت الاعراب آمنام'"! الایة 
واقوله تعالى «ومن الناس من بقول آمنا بالله وباليوم الاحر وماهم بمۇمنين»() 
فأثبت لهم تعالى في الايتين التصديق بالاسان ونفى عنهم الايمان . 
أقول : الاستدلال على عدم الاكتفاء بالثاني مسلم موجه » و کذا على عدم 
الاکتفاء بالاول. أما على[عدم]7") اعتبار الاقرار » ففيه بحث » فان الدليل أخص 
من المدعى» اذ المدعىأن الایمان لابتحقق الا بالتصديق مع الاقرار به» وبدون 
ذلك يتحقق الكفر . 
والاية الكريمة انما دلت على ثبوت الكفر لمن جحد » أي : أنكر الايات 
(١)تجرید‏ الاعتقاد ص و.” . 
(؟)سورة ااثمل: ١4‏ . 
(۳)سورة الحجرات : ۱ . 
(ع)سورة البقرة : ۸ . 
(ه)الزيادة من (ط) . 


۹۰ حقائق الایمان 
مع علمه بحقيقتها › ما واسطة؛ فاذمن حصل لهالتصدیق اليقيني(١)‏ فی ول 
الامر ولم يكن تلفظ بكلمات الايمان لا يقال له انه منكر ولا جاحد . 
وحیثذ فلا يلزم اجتماع الكفر والايمان فى مثل هذه الصورة » مع أنه غير 
مقر ولا تارك للاقرار جحداً كما هو المفروض » هذا ان قصد بالاية الدلالة على 
اعتبار الاقرار ابضاً والا لكان اعتبار الاقرار دعوىهجردة » وقد علمت ماعليه . 
وأمادلالة الايةالكريمة على كفره في‌صورة جحده و استيقائه» فنقولبمو جبه 
لكن لیس لعدم اقراره فقط » بل لانه ضم انكاراً الى استيقان . 
وبالجملة فهو من‌جملة العلامات على الحكم بالكفر » كما جعل الاستخفاف 
بالشارع أوالشرع ووطىءال صحف علامة على ااحکم بالكفر» مع أنه قد يكون 
مصدقاً كما سبقت الاشارة اليه . 
نعم غاية مايلزم أن یکون اقرار المصدق شرطاً » لحكمنا بايمانه ظاهراً › 
وأماقبل ذلك و بعد التصدیقء فهو مؤمن عند الله تعالى اذا لم يكن تر که للاقرار 
عن جحد . 
على أنه يلزمه قدس سره أن من حصل لهالتصديق بالمعارف الالهيةثم عرض 
لهالموت فجأة قبل الاقرار يموت کف رآویستحق العذاب الدائم» مع اعتقادهوحدة 
الصانع وحقية ماجاء به النبي یل » ولا أظن أن مثل هذا المحقق يلتزم ذلك. 
و الحاصل‌آنه ان أراد رحمهالله آن ون الانسان مؤمناً عند الله سبحا نه- كما 
هو ظاهر کلامه- لایتحتق‌له‌الا بمجمو عالامرين» فالواسطة والالتزام لازمان‌علیه. 
وان أراد أنكونه مؤمناً في ظاهر الشرع لا يتحقق الا بالامرین معا فالنزاع 
لفظي » فان من اكتفى فيهبا لتصديق يريد به کونه مؤمناً عند الله تعالى فقط. وأما 
عند الناس » فلابد في العلم بذلك من الاقرار ونحوه . 
(۱)فی (ن) : النفسى . 


الاستدلال علی المذھب السابع ۹۱ 


واعلم أنه قد استدل بعضهم على هذا المذهب أيضاً بأنا نعام بالضرورة أن 
الايمان في اللغة هو التصدیق » والدلائل عليه كثيرة » فاما أن يكون في الشرع 
كذلك » أو يكون منقولا عن معناه في االغة . 

و الثاني‌باطل لان أكثر الالفاظ تکراراً فيالقر آن و کلام الرسول 396 لفظ 
الايمان» فا و كان منقولا عن‌معناه اللغوي او جب آن‌یکون حاله کحال سائر العبادات 
الظاهرة في وجوبالعلم به» فلما لم يكن كذاك علمنا أنه باق علی‌وضع اللغة . 

اذا ثبت هسذا فنقول : ذلك التصديق اما أن يكون هو التصدیق القلبي » أو 
اللساني » أو مجموعهما » والاول باطل لقوله تعالى «فلما جاءهم ماعرفواكفروا 
به( فأثبت لهم المعرفة مع أنه حكم بكفرهم » ولو كان مجرد المعرفة ايماناً 
لما صح ذلك . 

وأيضاً قو له‌تعالی«فلما جاءتهم آياتنا مبصرقا لوا هذاسحر مبین# وجحدوا 
بهاو استيقنتها أنفسهم ظلمأوعاوا»'") ولايصحأن يكون جحدهم لها بقلو بهم‌حیث 
أثبت لهم الاستيقان بها » فلابد أن يكون بألسنتهم حيث لم يقروا بها . 

واذاكان الجحد باللسانموجباً للکفر» کان‌الاقر ار به مع التصديق القلبيموجباً 
للایەان » فيكون الاقرار من محققات الابسان . 

و یضاً قوله تعالىحكاية عن موسى إلا اذ يقول لفرعون «لقد علمت ماأنزل 
هؤلاء الا رب السماوات والارض»)!') فأثبت بكونه عالماً بأنالله تعالى هوالذي 
أنزل الايات التي‌جاء بها موسى لاء فلو كان مجردالعلم هو الایمان لکان‌فرعون 
مؤمناً » وهو باطل بنص الق رآن‌العزیز واجماع الانبياء لژ من لدن موسی لب 


(؟)سودة النمل : ۱6-۱۳ . 


(۳)سودة الاسراہ : ۰۱۰۲ 


۹۲ حقائق الابمانه 


وأيضاً قوله تعالی«فانهم لایکذبونك ولکن الظا لمین بآ یات اللهیجحدون»() 
ومعنى ذاك والله أعلم : انهم بجحدون ذلك بألسنتههم ولا يكذبونك بقلو بهم ¢ 
أي : یعلەون نبوتك . 

ولايستقيم أن يكون المعنى لايكذبونك بألسنتهمء لمنافاة يجحدون بأاسنتھم 
له» فیلزم أن يكونوا بألسنتهم واميكذبوا بهاء وبطلانهظاهرء فيجب تنزيهالقرآن 
العزیز عنه . 

ولك أن تقول : ام لا يجوز أن يكون المعنى : لا يكذبونك بأ لسنتهم ولكن 
يجحدون نبوتك بقاوبهم »كما أخبر الله تعالى عن المنافقين في سورتهم حيث 
قالوا «نشهد انك لرسول الله۲(6) وكذبهم الله تعالى حیث شهد سپحانه وتعالى 
بکذ بهم فال : رو الله بشهد ان المنافقین لکاذ بو ن‌ع!۴) . 

و المراد في شهادتهم » أي : فیما تضمنته من آنها عن صمیم القلب وخلوص 
الاعتقاد »كما ذ کره جماعة من المفسرین» حیث لم تو افق عقيد تهم» فقد عام من 
ذلكأنه لمیکذ بوه با لسنتهم بل شھدوا له بهاء و لکنهم‌جحدوا ذلك بقلوبهم» حیث 
کذبهم الله تعالی في شهادتهم . 

والجو اب : التکذیب لهم ورد على نفس شهادتهم التي هي باللسان لاعلی 
نفس عفید هم . 

وبالجملة فهذا لایصلح نظیراً لما نحن فيه ء على أن معنی الجحد كما قرروه 
هو الانکار باللسان مع تصدیق القلب » وماذکر من الاحتمال عکس هذا المعنی . 


(۱)سورة الانعام : ۳۳ ۰ 
(۳-۲)سورة المنافتون : ۱ . 


الجواب عن الاستدلال على المذهب السابع ۹۳ 
تقال : والثاني باطل » آما ولا + فبالاتفاق من افانی 

وأما ثاناً فلقوله تعالی «قالت الاعراب آمنا قل لم تومنوا و لکن قو لوا 
آسلمنا6) ولاشك أنهم کانوا صدقوا بألسنتھمء وحیث لم يكن کافرا نفی الله تعالی 
عنهم الایمان مع تحفقه . 

وقوله تعالی «ومن الناس من یقول آمنا بالله و بالیوم‌الاخر وماهم بمؤهنين» 
نات لهم الاقرار و التصدیق باللسان ونفی ایمانهم » فثبت بذاك أن الایمان هو 


(٦) 


ااتصدیق مع الاقرار . 

ثم قال : لایقال لو كان الاقرار باللسان جزء الايمان للزم کفر ااساکت . 

لانا نقول : لو كان الايمان هو العلم أي ا2صدیق اكان ا'نائم غير مؤمن 
لکن لماكان النوم لایخرجه عن كو نه مؤمناً بالاجماع مع کو نه آولی» بأن بخرح 
به النائم عن الايمان » لانه لاییقسی معه معنی(*) الایمان » بخلاف الساكت فانه 
قد بقي معه معنی مته » وهو العام لم يكن السکوت مخرجاً بطریق أولى . 

نعم لو کان الخروج عن ااتصدیق و الاقراره آوعن أحدهما على جهة الانکار 
والجحد» لخرج بذلك عن الایمان» و لذلك قلنا: ان الایمان هو ااتصدیق با لقلب 
و الاقرار باللسان » أو ما في حکمهما انتهی محصل ما ذکره . 

أقول : قو له «ان النائم پنتفی عنه العلم أي ا'تصدیقء غير مسلم ‏ و انما 
المنتفى شعوره بذلك العلم » وهو غير العلم » فالتصدیق حينئذ باق » لكونه من 
الكيفيات النفسية» فلا يزيله النومء وحينذ فلايلزم من عدم الحکم بانتفاء الايمان 
من النائم عدم الحكم بانتفائه عن الساكت بطریق أولى . 


اوت 

(؟) سودة البقرة : م . 

(۳) فی (ط) : لم یکن . 

(4) فى (ن) : من ؛ فی (م) دالبحار : معنی من الایمان, 


۹٤‏ حقائی الاہمان 


نعم الحکم بعدم انتفائه عن الساكت على مذهب من جعل الاقرار جزءاًء اما 
لازوم الحرج العظیم لو کلف بدوام الاقرار في کل وقت» أو أن یکون المراد 
من کون الاقرار جزعاً للایمان الاقرار في الجملة » أي : في وقت ما ممع البقاء 
عليه ء فلا پنافیه السکوت المجرد ‏ و انما ینافیه مع الجحد ؛ لعدم بقاء الاقرار 
نشد . 

وأقول: الذي ذکره من الدلیل على عدمالنقل لایدل وحده على کونالاقرار 
جزعاً » وهو ظاهر » بل قصد به الدلالة على بطلان ما عدا مذهب آهل التصدیق . 

ثم استدل على بطلان مذهب التصدیق بما ذکره » من الایات الدالة على 
اعتبار الاقرار في الایمان » فیکون الایمان الشرعي تخصيصاً ااغوي »كما هو 
عزد أهل التصديق . 

وهذا جيد » لکن دلالة الابات على اعتبار الاقرار ممنوعة » وقد بينا ذلك 
سابقاً بأن تکفیرهم انماکان لجحدهمالاقرار» وه و آخص منعدمالاقرار» فتکفیرهم 
با لجحد لایستلزم تكفيرهم بمطلق عدم الاقرار لیکون الاقرار معتبراً . 

نعم اللازم من الایات اعتبار عدم الجحد مع التصدیق » وهو أعم من الاقرار 
واعتبار الاعم [لا] يستازم اعتبار الاخص » وهو ظاهر . وهذا جواب عن استدلاله 
بجمیع الایات . 

و نزید في‌الجو اب عن الاستدلال بقوله تعالی في الحكاية عن موسی علیه‌وعلی 
نبينا و آله الصلاة والسلام لد علمت ماأنزلهۇلا» الاية آن‌یجوزآن‌یکون نسب 
الى فرعون | اعلم على طربق الملاطفة و الملائمة » حيث کان مأموراً ل بذاك 
بقوله « فقولا له قولا لین لعله يتذكر أو يخشى »). 


س س م اس .سے م_ ممہًرثہإژإٌژٌکسُسےےٹٹشششس۱‪ ~~ 


(۱) سودة الاسر اغ : ۲ ۱۰ 
(۲) سورة طه : +ع . 


مذهب المحتق الطوسي فی الایمان ۳ 


وهذا شائع في لاستعمال » كما يقال في المحاورات كثيراً : و أنت‌خبیر بأنه 
کذا و کذا » مع أن المخاطب بذاك قد لايكون عارفاً بذلك المعنی أصلا » بل 
قد لایکون هناك مخاطب أصلا » كما يقع في المؤلفات كثيراً . 

وعلى هذا فلاتدل الاية على ثبوت العلم لفرعون» ولو سام ثبوتهكانالحكم 
بكفره للجحد(۱) لالعدم الاقرار مدلقاً كما سبق بيانه . 

واعلم أن المحقق الطوسي رحمه الله احتارفي فصو 4() الاکتفاء بالتصدیق 
القلبي في تحقق الايمان» فكأنه رحمه الله احظ ماذكرناه . 

وقد استدل لهبعض الشارحین بقو لهتعا لى« أو اك کتب في قلو بهم الایمانم(۳) 
وبقوله تعالى « ولما يدخل الايمان في قاوبكم »*) فيكون حقيقة فيه » فاو أطلق 
على غيره لزم الاشتراك أو المجاز وهما حلاف الاصل . نعم الاقراربا !ا نكاشف 
عنه » والاعمال الصالحة ثمراته . 

أقول: الذي ظهر مماحررناه أن الايمان هو التصديق بالله وحده وصفاته 
وعدله وحکمته وبالنبوة» وبکل ماعام بالضرورةمجيء النبي باي به مع الاقرار 
بذلك » وعلى هذا أكثر المسامين بل ادعى به‌ضهم اجماعهم على ذاك» والتصديق 
بامامة الائمة الاثنا عشر يل وبامام الزمان بای وهذا عند الامامیة(۱). 


(۱) فی ( ن ) : لجحده . 

(۲) فصول العقائد ص ٤۸‏ . 

(۳) سورة المجادلة : ۲۲ . 

. ١6 : سورة الحجرات‎ )٤( 

(۵) فى البحار : حررناه . 

(5) راجع البحار ۱۳۰/۱۹ - ۱۹ .۰ 


اح س سما رس تہ 


۹٦‏ حقائق الاہمان 


المقالة الثانية 
۱ فی تحقیی امو ر تتعاق بماسق ( 


وفيها أيبحاث : 
اليبحث الاول 


فى ان «دقيقة الايمان بعد الاتصاف بهابحيث یصیر المتصف بها 
مومناً عند الله تعالى هل تقل الزيادة ام لا ؟ 

فقيل : بالثاني لما تقدم من أنه التصديق القلبي الذي بلغ الجزم والثبات » 
فلاتتصور فيه الزيادة عن ذلك ء سواء أتى بالطاعات وترك المعاصي أم لاء وكذا 
لا تعرض له النقيصة والا لما كان ) ثابتاً » وقد فرضناه كذ لك هذا خلف . 

وأيضاً حقيقة الشيءاوقبات الزيادة و اانقصان لکانت حقائقمتعددة وقدفرضناها 
واحدة » هذا خلف . 

ان قلت : حقیقة الايمان من الامور الاعتبارية الشارع » وحینثذ فيجوز أن 
يعتبر الشار ع للايمانحقائق متعددة متفاوتة زيادةونقصاناً» بحسب مراتب المکلفین 
في قوة الادراك وضعفه » فانا تتطع بتفاوت المكلفين في العلم و الادراك . 

قلات : اوجاز ذالك وكان واقعاً لوجب على الشار ع بيان حقیقة ايمان كل فرقة 


بتفاوتون في قوة الادراك مع أنه لم يبين » وماورد من جهة الشارع فيما به‌یتحقق 
الايمان من حدیث جبرئیل للضي ب وغیرہ من الاحاديث [قوى]!') قد مر ذکره» 
ولیس فيه شىء بدل على تعدد الحقائق بحسب تفاوت قوى المكلفين . 


mana‏ مد م ہہ ہس ں تس شک یہ Te‏ شش رہ 


(۱)فی (ط) : كانت ۰ 
(؟)الزيادة من ع) . 


نقصان اللایمان وزیادته ۹۷ 

وما ماوردفي الکتاب العزیز و السنةاله‌طهرة ممایشعر بقبوله‌الزیادةو التقصان 
کقوله تعالی وو اذاتلیت‌علیهم آیاته زادتهم ایمانً»(۱) وقوله‌تعا لی«لیزدادوا ایماناً 
مع ایمانهم») وقوله تعالی «ایس على الذين آمنوا وعملوا الصالحات جناح 
فیما طعموا اذا ما اتقوا و آمنوا وعملوا الصالحات ثم اتقوا و آمنوا ثم اتقوا 
وأحسنوا والله يحب المحسنین(۳) . 

و كذا ماورد من أمثال ذلك في القرآن الەزیز » ف.حمول على زيادةالكمال؛ 
وهو أمر جارج عن أصل ااحقیقة الذي هو ٭حل النزاع . 

والاية الثانية صريحة في ذاك » فان قوله تعالى «مع ايمانهم» يدل علی(*) 
أن أصل الايمان ثابت ء أو على من کان في عصر اانبي بلي حي ثكانوا يسمعون 
فرضاً بعد فرض منه يلال » فيزدادوا ایمانهم به » لانهم لميكونوا مصدقين به‌قبل 
آن يسمعوه . 

وحاصلهأن ااحقیقة الشرعية للايمان لمتكن حصلت بتمامها في‌ذلك الوقت» 
فکان کل ماحصل منها شيء صدقوا به . 

واعترض بأن من کان بعد عصر النبي يمكن في حقه تجدد الاطلاع على تفاصيل 
الفرائضن المتوقف عليها الايمان » فانه يجب الاعتقاد اجمالا فيما علم اجمالا 
وتفصیلا فيما علم تفصيلا ء ولا ريب أن اعتقادالامور المتعددة تفصيلا أزيدوأظهر 
عند النفس من اعتقادها اچمالاء فعلم من ذلك قبول حقيقة الايمان الزيادة . 

آقول : فيه ببحث » فان الجازم بحقيقة الجملة جازم بحقیقة كل جزء نها وان 

(۱)سورة الانقال : ٠.٢‏ 


(۲)سورة الفتح : 1 


(۳)سودة المائدة : ٩۳‏ . 
(٤)فی‏ (ط) : من . 


1 حقائق الايمان 


لم يعلمه بعینه » ألا تری آنا بعد علمنا بصدق النبي يلإ جازمون بصدق کل ما 
يخبر به » وان لم نعلم تفصیل ذلك جزعاً جزءآ» حتی‌لوفصل ذلك علینا واحداً 
واحداً لما ازداد ذلك اأجزم . 

نعم الزاثد في ااتفصیل انماهو ادراك الصور المتعددة من حيث التعددو التشخص 
وهو لا يوجب زيادة في التصدیق الاجمالي الجازم ‏ فان هذه الصور قد كانت 
مجزوءاً بها على تقدیر دخو لها فی الهيئة الاجمالية ء وانما الشاذ عن النفس ادراك 
خصوصياتها ء وهو أمر حارج عن تحقق الحقيفة المجزوم بها . نعم لاریب في 
حصول الاكملية به» وليس الكلام فيها . 

وقد أجاب بەض المفسرين عن الاية الثااثة بأن تكرار الایمان فيها ایس فيه 
دلالة على الزيادة » بل اما أن يكون باعتبار الازمنة الثلاثة » أو باعتبار الاحوال 
الثلاث: حال المؤمن مع نفسه» وحاله مع الناس؛ وحاله معالله تعالی» ولذابدل 
الايمان بالاحسان » كما يرشد اايه قو له فی تفسيره الاحسان «أن تعبد الله كأنك 
تراه» فان لم تكن تراه فانه يراك» . 

أو باعتبار المراتب الثلاث : المبدأ» والوسط » والمنتھی . 

أو باعتبار ماينيغي ترك المحرمات حذراً عن العقاس» وترك اشبهات تباعداً 
عن الوقوع في المحرمات » وهو مرتية الورع » وتركك بعض المباحات المؤذنة 
بالنقص » حفظاً النفس عن الخسة » وتهذيباً لها عن دنس الطبيعة . 

أو يكون هذا التكرار كناية عن أنهينبغي للمؤمن أنيجدد الايمان في كلوقت 
بقلیه و لسانه وأعماله الصااحة » وعبر عنه على بقائه(') والثبات عليه عندالذهول 
لیصیر الايمان ملكة النفس ‏ فلايزازلها عروض شبهة انتهى .. 


(١)فى‏ هامش (م) : حرصاً منه على بقائه _ظ . 


نقصان الايمان وزيادته ۹۹ 


قيل في ان قبول الايمان اازيادة : انااثبات والدوام على الايمان أمر زائد 
عليه في كل زمان » وحاصل ذلك يرجع الى أن الاہمان عرض لانه من الكيفيات 
النفسانية » والعرض لايبقى زمانين » بل بقاؤہ انما يكون بتجدد الامثال . 

أقول : وهذا مع بنائه على مالم يثبت حقیته۱) بل نفيه » فايس من الزيادة 
في شيء » اذ لا يقال المماثل الحاصل بعد انعدام مثله : انه زائد » وهذا ظاهر . 

وقيل في توجیه قبوله الزيادة : انه بمعنى زيادة ثمرته من الطاعات و اشراق 
نوره وضيائه في القلب ؛ فانه يزيد بالطاعات وينقص بالمعاصي . 

أقول : هذاالتوجیه وجيه لوكان النزا عفيمطالق الزيادة » لكنه لیس كذلك» 
بل النزاع انما هوفي أصل حقيقته لا في كمالها . 

واستدل بعض المحققين على أن حقيقة التصديق الجازم ا'ثابت تقبل اازيادة 
والنقصان » بأنا نقطع أن تصديقنا ایس كتصديق النبيأقوىمن تصديقنا واكمل . 

آقول: لاريب في أنا قاطعون بأن تصديق ا نبي يلإ أقوىمن تصدیقناواً كمل» 
لکن هذا لاردلعلى اختلاف حقیقة الايمان التيةدرها الشار ع باعتفادآمورمخصوصهة 
على وجه الجزم والثبات . 

فان تلك الحقيقة انما هي من اعتباراتااشار ع» وام بعهد هن الشار عاختلاف 
حقیفة الایمان باختلاف المکانین في قو ة الادراك » بحيث يحكم بكفر قوي الادراك 
لو كان جزمه بالمعارف الالوية کجزم من هو أضعف ادراكاً منه . 

نعم الذي يتفاوت فيه المکلفون انما هو مراتب کماله بعد تحقق أصل حقيقته 
التي بخاطب بتحصیلھاکل مکلف » وبصیر) بها مؤمناً عند الله تعالی» ویستحق 
الثواب الدائم و بدونها العقاب الدائم . 


(۱)فی (ن) : حقيقته . 
(؟)فى البحار : دیعتبر . 


وأما تلك الکمالات ااز ائدة» فانما تکون‌باعتبار قرب المكلف الى اللهتعالى 
بسبب استثعارہ لعظمة الله تعالی و کبربائه وشمول قدرته وعلمه » وذلك لاشراق 
نفسه واطلاعها على ما في مصنوعات الله تعالی من الاعکام والاتقان والحکسم 
والمصالح ۱ 

فان النفس اذا لاحظت هذه اابداشع الغريبة العقايمة التي تحار في‌تعقلهامع 
علمها بأنها تشترك في الامکان و الافتقار الى صانع یبدعها ویبدیها متوحد في ذاته 
بذاته » انکشف علیها کبریاء ذلك الصانع وعظمته و جلاله و احاطته بکل شیء 
فيكثر حوفها وخشیتها و احترامها لذلك الصانع حتی كأنها لاتشاهد سو اه‌ولاتخشی 
غيره» فتنقطع عن‌غیره اایه» وتسلم أزمة آمورها اليه حيث علمت آذلارب‌غیزه؛ 
وأن اامید أ منه والمعاد اأيه . 

فلا تزال شاخصة منتغارة لامره حتى تأتيها » فتفر اأيه من ضیق الجهالة الى 
سعة مغفرته(۱) ورحمته و لطفه › وفي ذالك فلیتنافس اله‌تنافسون . 

و كذا ما ورد في السنة مما يشعر بقبوله اازيادة والنقصان یمکن حمله على 
ماذ کر ناه » کحدیث الجوارح ذکره في الكافي في باب طينة الموّمن و الکافر عن 
علي بن ابراهيم عن أبيه » عن بكر بن صالح ء عن قاسم بن برید!؟) قال : حدثنا 
5 عمرو الزيري عن أ بی عبد الله ای بعد كلام طويل قال قلت أه: صفه(؟) يعني 
الاہمان۔ جعلت فداك حتى أفهمه . 

فقال : الايمان حالات ودرجات وطبقات ومنازل؛ فمنەالتام المنتهی تمامه ء 


ومنه الناقص اأبين نقصانه . 


(١)فى‏ (ط) والبحار : معرفته . 
(؟)فى النسخ : يزيك. 
ان زو “دف لعل الوه نه نب 


نقصات. الایمان وزبادثه ۱۰۱ 


قلت : ان الایه‌ان ايتم ویتقص ويزيد ؟ 

قال : نعم . 

قلت : كيف ذلك ؟ 

قال : لان الله تبارك وتعالی‌فرض الايمان على جوارح ابن آدم وقسمه عليها 
وفرقه فيها » فليس من [جوارحه ]۱ جارخة الا وقد و كلت من الايمان بغير ما 
وكلت به آختها . 

ثم ذكر جارحة جارحةوما فرض الله عليها » وابتدأً منھا بالتلب» وهو حديث 
طويل جداً » فصل فيه كل ما فرض الله على جارحة جارحة فلیطلب هناك . 

ثم قال في آخره قات : قد فهمت نقصان الایمان وتمامه » فمن أين جاعت 
زیادته ؟ 

فقال : قول الله عزوجل « واذا ما أنزلت سورة فمنهم من يقول آیکم زادته 
هذه ايمانا ٠»‏ الاية وقال: «نحن نقص‌عليك نبأهم بالحق انهم فتية آمنوا بر بهم 
وزدناهم هدی(۳) . 

ولوکان كله واحداً لازیادتفیه ولا نقصان لميكن لاحدمنهم فضل على الاخرء 
ولا ستوی الناس و بطل التفضیل » ولکن بتمام الایمان دحل المومن الجنة › 
و با لزيادة في‌الایمان‌تفاضل المومنون با لدرجات عندالتّه» و بالنقصان دخل‌المفرطون 
التار(*۲ انتهی . 

اعلم آن سند هذا الحدیث ضعیت » لان في طريقه بكر بن ضالح الرازي 


(١)الزيادة‏ من المصدر . 
(۲)سورة التوبة : .۱۲٢‏ 
(۳)سورة الكهف : ۱۳ . 
(٤)أصول‏ الكافى ۳۷-۳۳۷ . 


۱۰۲ حفائق الایمان 
وهو ضعیف جداً کثیر التفرد بالغرائب. وأبو عمرو اازييري وهو مجهول فسقط 
الاستدلال به . 

و لوسلم سنده فلا دلالة فيه على اختلاف نفس حقيقة الایمان . 

ألا ترىأنه قال 2 : و لکن بتمام الایمان دخل اامومنون الجنة . فأشار بذلك 
الى نفس حتیقة الایەان التي يترتب عليها النجاة » وجعل الناقص عنها ممایترتب 
عليه دول التار » فلم يكن ایماناً والا لم يدخل صاحبه النار » لقو له تعالی(وعد 
الله المؤمنين و الموّمنات‌جنات»(۲ وجعل الزيادة في الايمان مما بو جب التفاضل 
في الدرجات . 

ولاريب أن هذه الزيادة لوتر كت» واقتصر المكلف على مايحصل به‌التمام 
لم يعاقب على ترك هذه الزبادة» ولانه ما جعل‌التمام موجباً لاجنة » فكيفيو جب 
العقاب ترك الزيادة ؟ مع أن مادونه وهو ااتمامه يوجب ااجنة . 

وعلى هذا فتكون الزيادة غير مكلف بها ء فام تكن داخلة في أصل حقيقة 
الایمان » لانه مكلف به باانص والاجماع » فيكون من الكمال . 

فظهر بذلك كو نهذا الحديث د لیلاعلیع.مقبول‌حقيقة‌الایمان للزيادة والنقصان» 
لا ديلا على قبولهما . وهذا استخراج لم نسبق اليه » و بیان لم يعثر غير نا عليه . 

على آن‌هذ | الحديث لوقطعنا النظر عماذ کر ناه وحملناه على ظاهره لكان معارضاً 
بماسبق من حديث جبرئیل للنبي بإ حيث سأله عن الايمان » فقال : أن تؤمن بالله 
ورسله واليوم الاخرء أي : تصدق بذلك . 

و لو بقيمنحقيقته شيء سوى ماذكرهله لبينه له » فدل على أن حقیفته‌تتم ہما 
أجابهبالقياس ال ىكل مكلف. أما النبيفلانه اامجاب به حين سأله» وأما لغيره 
فللتأسي به . 


(۱)سورة التو بة : ۷۲ . 


التوسعة فی حفیقة الایمان .۱ 


وطریقالجمع بینهما حينئذ حمل مافي‌حدیث الجو ارح من الزيادة عن‌ذ ك 
على مرتبة الکمال كما بيناه سابقاً 


[التوسعة فى حقيقة الايمان] 


وهاهنا بحث : وهو أن حقيقة الايمان لماكازت من الامور الاعتبارية لاشار ع 
كان تجديدها انما هو بجعل الشارع وتقريره لها » فلا يعلم حينئد مقداره و حفيقته 
الآ منه. 

وحيث رأينا ماوصل ااينا من خطا باته تعالى غير قاطع فى الدلالة على تعيين 
ةدر مخصوص من أنواع الاعتقادات والاعمال » بحيث يشترك الكل في اانکلیف 
به من غير تفاوت بينقويالادراك وضعيفه» بل رأيناها متفاوتة فی الدلالة على ذلك 
یعامذلك من تتبع آيات الكتاب العزيز والسنة المطهرة . وقد سبقنبذة من ذاك. 

ولا يجوز الاختلاف فی خطاباته » ولا أن يكلف عباده بأمر لايبين لهممراده 
تعالی منهء لاس بحا اةتكليف,الايطاق واخلاله باللطفءورأينا الاكثر وروداً في کتا به 
بد لك‌الامر بالاعتقادالقلبيمنغير تعيين مقدار مخصوص بقاطع يوقفنا علی‌اعتباره. 

أمكن حينةذ أنيكون مراده منه‌مطلق الاعتقاد العلمی؛ سواءكان علما لامأ نينة 
آو عام اليقين › آوحق الیقین» أوعيناليقين »فيكون حفیقة واحدة » وهو الاذعان 
التلبی والاعتقاد العلمي» والتفاوت با لزیادة و النقصان‌انما هو في أفراد تلك الحقيقة 
ومن مشخصاتھا » فلايكون داخلا في الحقیقة المذ کورة . 

وما ورد مما ظاهره الاختلاف فی الدلا'ة علی مراد الشارع منه» يمكن تنزیله 
على تفاوت الافراد المذ كورة » کعام العامأنینة وعام اایقین وغیرها ء فيكو نكل 
واحد منهما مراداً وكافياً في امتثالأمر الشار ع» وهذا هو المناسب لسهو لةالتکلیف 
واختلاف طبقات المکلفین في الادر اك كما لا یخفی . 


۱۰ حفائق الایمان 


و بذلك يسهل الخطب في‌الحکم بایمان أكثر العوامالذين لایتیسر لانفسهم 
الاتصاف بااعلم الذي لایقبل تشكيك المشکك » فان عام الطمأنينة متیسر لكل 
و احد . 

وعلی هذا فیکون ماتشعر النفس به من الازدیاد فيالتصدیق و الاطمثنان عندما 
نشاهده من برهان أو عيان انما هو انتقال من آفراد تلك الحقيقة وتبدل و احد 
بآخر و الحقيقة و احدة . 

لایقال: أفراد الحقيقة الواحدة لاتنافي الاجتماع في القوة العاقلة» فان أفراد 
الحیوان و الانسان يصلح اجتماعهما في القوة العاقلة » وما نحن فيه لیس کذ لك 
اذ لایمکن اتصاف النفس بحصول علم الطامانينة وعلم اليقين فی حالة واحسدة 
لتضادهما » و لهذا یزول الاول بحصول الثاني > فلایکون ماذ کرت آفراد حقيقة 
و احدة بل حفاثق . 

قات : لا نسام أن أفر اد كسل حقيقة يصح اجتماعها في الحصول عند القوة 
العاقلة» بل قد لایصح ذلك» لما بينها من التضادکما في البياض والسواد؛ فانهما 
فردان لحتّيقة واحدة هي‌الاون» مع عدم صحةاجتماءهما في محل و احد لاعارجاً 
ولا ذهناً . 

بقي هاهنا شيء: رز أنه لاریب في تحقق الايمان الشرعي بالتصديق الجازم 
الثابت » وان أخل المتصف به ببعض الطاعات وقارف بعض المنھیات عند من 
يكتفي في حصول الایمان باذعان الجنان . 

واذا کانالامر كذلك» فلامعنى النزاع عند هؤلاء في أن حقيقةالايمان هل تقبل 
الزيادة والنقصان ؟ اذ لوقبات شیئاً منهما لم تكن واحدة بل متعددة » لان القابل 
غير المقبول » والعارض غير المعروض . 


سس سس 


(۱) فی (ن) والبحار : فى . 


حقيقة الکفر 7 


فان دحل الزائد فی مفهوم الحقیقة بحيث صار ذاتياً لھا تعددت وتبدلت » 
وكذا الناقص اذا خرج عنها » فلاتکون و احدة وقد فرضناها كذلك هذا خلف . 

وان لم یدخل وام بخرح شيء منهما كانت و احدة من غير نقصان وزيادة 
فيها » بل هما راجعان الى الکمال وعدمه » وحینثذ فيبقى محل اانزاع هل يقبل 
كمالها الزيادة والنقصان؟ وأنت خبیر بأن هذا ممالايختلف علی(') صحتداثنان. 

وقد ذكر بعض‌العلماء أن هذا النزاع انمایتمشی على قول من جعل الطاعات 
من الایمان . 

وأقول: الذي يقتضيه‌النظر أنه لایتمشی على قو لهم أيضاًء» وذلك أن مااعتبروه 
في الايمان من الطاعات : اما أن يريدوا به توقف حصول الايمان على جميع ما 
اعتبروه » أو عليه في الجملة . 

وعلى الاول یلزم کون حقیقته واحدة » فاذا ترك فرضاً من تلك الطاعات . 
یخرج عن الايمان . 

وعلى الثاني یلزم کون مايتحقق به الايمان من تلك الطاعات داخلا في حقيقته 
وما زاد عليه خارجاً » فتكون و انحدة على التقديرين » فليس الزيادة والنقصان الا 
في الكمال على جميع الاقوال''' . 


البحث الثانی 
(فى بيان حقيقة الكذر نعوذ بالله منه ) 
عرفه جماعة بأنه عدم الایمان عما من شأنه أن يكون مؤمنا سواء كان ذلك 


(۱) فى (ن) دهامش (ط) : فى . 
(۲) داجع البحار ۲۰۱/۹۹ - ۲۰۸ . 


۱۰۹ تاثق الایمان 


العدم بضد أو(" بلا ضد . 

فبا لضد كأن يعتقد عدم الاصول التي بمعرفتها يتحقق الايمان» أو عدم شيء 
منها . 

وبغير الضدکالخالی من الاعتقادين» أي: اعتقاد ما به یتحقق الايمان» واعتقاد 
عدمه » وذلك كالشاك› أو الخالي بالكلية كالذي لميقر ع سمعه شيء من الامور 
التي يتحقق الايمان بها . 

ويمكن ادخال الشاك في القسم الأول ؛ اذ الضد يخطر بباله» والا لما صار 
شا کا . 

واعترض بأن الكفر قد یتحقق مع التصدیق بالاصول المعتبرة في الایمان › 
كما اذا ألقى اذسان المصحف فی القاذورات عامدا » أو وطأهكذلك : أو ترك 
الاقرار باللسان جحد] » وحینئذ فینتقض حد الایه‌ان منعاً وحد الکفر جمعاً . 

وأجيب تارة بأنا لانسلم بقاء التصديق لفاعل ذلك» ولوسلمنا بقاؤه حااےة 
وقوع ذلك » لکن يجوز أن یکون الشارع جعسل وقوع شىء من ذلك علامة 
وامارة على تکذیب فاعل ذلك وعدم تصديقه › فیحکم بکفرہ عند صدور ذلك 
من . 

وهذا کمایجعل)الاقرار باللسان علامة على الحكم بالایمان» مع أنه قد 
یکونکافراً في نفس الامرء وتارة بأنه يجوز أنيكون الشارع حکم بكفره ظاهراً 
عند صدور شىء من ذلك» حسماً لمادة جرأة المكلفين على انتهاك حرماته وتعدي 
حدوده» وان‌کان التصديق في نفس الامر حاصلا . 

وغاية مايازم من ذلك جواز الحكم بکون شخص و احد مؤمناً و کافراً» وهذا 


(۱) فى هامش (ط) : آم اخ 0 
(۲) فى (ن) : جعل . 


حثیقة الكفر ۱۰۷ 
es‏ فيه لانا نحکم بكفره ظاہراً وامكانايمانه باطتا)» فالموضو ع مختلف 
فلم يتحقق اجتماع المتقابلین ليكون محالا . 

ونظيرذلك ماذكر ناه من دلالة الاقرار على الايمان» فيحكم به مع جواز کو نه 
كافراً في نفس الامر . 

وأقول أيضاً: النقض المذكور لابرد على جامعية تعریف الکفر؛ وذلك لانه 
قد بین أن العدم المأخوذ فيه اعم من أن یکون بالضد أوغيره » وماذكره من 
مو ارد النقض داخل فى غير الضد كما لايخفى» وحينئذ فجامعيته سالمة » لصدقه 
على الموارد المذكورة» والناقض والمجيب غفلا عن ذلك . 

ويمكن الجواب عن مانعية تعريف الايمان ایضاً » بأن نقول : من عرف 
الايمان بالتصدیق المذكور جعل عدم الاتيان بشیء من موارد النقض شرطاً في 
اعتبار ذلك ااتصديق شرعاً وتحقق حقيقة الايمان . 

والحاصل أنا لما وجدنا الشارع حكم بايمان المصدق وحكم بكفر من 
ارتكب شيئاً من الامور المذكورة مطلقاء علمنا أن ذلك التصديق انمابعتبسر فى 
نظر الشارع اذا كان مجرداً عن ارتكاب شىء من موارد النقض وأمثا لها الموجبة 
للكفر» فكان عدم الامور المذكورة شرطأ في حصول الايمان . 

ولاريب أن المشروط عدم عند عدم شرطه وشروط المعرف التي يتوقف 
عليها وجود ماهيته ملحوظة فى التعريف وان لميصرح بها فيه » للعلم باعتبارها 
عقلاء لماتقرر في بداهة العقول أنه بدون العلة لايوجد'")المعاول» والشرط من 
أجزاء العلة کماصرحوا به في بحثها » والكل لايوجد بدون جزئه . 
وهذا الجواب واللذان قبله لم‌نجدها لغيرناء بلهي من هبات الواهب تعالى 


نو تست سے ویو 


(۱) فی (ن) : ظناً . 
)۲( فى (ط ) دا لبحار: لايو جب ۰ 


۱۰۸ حقائق الابمان 


زج هی چ کد موسوم بش مصعحہ ہ”ٴ۹ث ‏ رت سس سس 


و تقدس ولم‌نقدم() لذلك مثلا وان لم‌نکن له أهلا9) . 
وقال الغزالي: الکفر هو التکذیب ہما التصدیق نه ایمان . 
وقال بعض الاشعري: ان الکفر هو الجحد » وربما فسر الجحد بالجهل . 


ويرد على تعریف الغزالي ماسبق وروده على غیره . والجواب الجواب . 
ويرد عليه زيادة أن عدم التصدیق أعم من التکذیب » وهو موجب للکنر أيضاً 
كماتقدم في الشاك وخالي الذهن » فلميكن التعريف جامعاً . 

واعتذر الفخر الرازي عنه بأن من جملة ماجاء به النبي بلي أن تصديقه 
واجب في كل ماجاء به » فمن لميصدقه فقد كذ به . 

وهذا لیس بشيء » اذ لاريب في تحقق الواسطة بین التصديق والتكذيب ء 
وان لميتحقق بين الصدق والكذب على المذهب""') الحق » فان الشاك لايقال له 
5 

ولئن سلم اطلاقه عليه فالخالي لايطلق عليه أصلاء فان التزم صحة الاطلاق 
مجازاً لزم ارتکاب المجاز في التعريف» وقد منم منه حصوصاً مع عدم القرينة 
كماهنا . 

ويرد على أولئك البعض کل ماورد على الغزالي . 


(1) فی البحار» نعدم . 

(۲) راجع البحاد ۲۰/۹۹ ۲۱ ثم قال وأقول: هذه التکلفات انمایحتاح‌الیها 
اذا جعل الایمان نفس العقائد و لم يدل فیها الاعمال ومعالقول بدخول الاعمال لاحاجة 
اليها » مع أن هذا التحقیق بهدم ماأسسه سابقاً » اذ يجرى هذه الوجوه فى سائر الاعمال 
دالتردك التی نفی‌کونها داخلة فى الایمان'ء وماذكره عليه السلام فى آخر الحدیث من 
الالتزام على المخاافين يومى الى هذا التحقيق فتأمل . 

(۳) فى (ن) : مذهب . 


الکفر بعد الایمان ۱۰۹ 


ثم ان فسر الجحد با نه الانکار با للسان مع الاعتراف با لقلب» كما هو المتعارف 
في معناه » كان أحص من تعريف الفزالي » لان التكذيب قد يكو نبا لقلب» كماقد 
يكون باللسان» فيرد عليه زيادة النقض بمن صدق بلسانه وأنكر بقلبه » فا نه کافرمع 
عدم صدق التعریف علیه» فلايكون ااتعریف جامعاً ء وبالزيادة المذكورة قديكون 
أقل جامعية . 

وان فسر بمطلق الانکار کان‌قریبآمن تعریف الغزالي» فيرد عليه مايرد علیەفقط . 

وان فسر بالجهل » مع كونه لايخلاو عن جهل يرد عليه الحكم بايمان من 
كذب بلسانه دون قلبه مع أنه محكوم بكفره » لکن لابرد عليه جميع النقوض 
السابقة . 


البحث الثالث 
فی أن المؤمن بعد اتصافه‌بالایمان الحقيقى فى نفس الامرهل 


ولاخلاف في أنه لايمكن مادام الوصف ؛ وانما النزاع في امكان زواله بضد 
أو غيره » فذهب أكثر الاصوليين الى جواز ذاك» بل الى وقوعه » وذلكلزوال 
الضدبطريان ضده »أو مثله على القول بعدم اجتماع الامثالأمر ممکن» لانه لايلزم 
من فرض وقوعه محال . 

لايقال : نمنع عدم لزوم المحال » فانه من فرض وقوعه » وذلك لان زوال 
الضد بطریان‌الاخر يلزم منه الترجيح من غير مرجح ؛ بل ترجيح المرجوح ءلان 
اأضد الموجود راجح الوجود لوجوده والمعدم مرجوح » فكيف يترجح على 
الراجح ء و کلاهما محال . و کذا الحکم في الامثال , 


۱1۰ حقائق الابمان 


لانا نقول: المرجح موجود » وهوفاعل المختار القادرعلی‌الایجاد و الاعدام 
حتی في الحقائق الوجودية » فکیف بالحقائق الاعتبارية ء ولاریب أن الایمان 
و الکفر حقیقتان اعتباریتان للشار ع » فاعتبر الاتصاف بالایمان عند حصول عقائد 
مخصوصة ‏ وانتفائه عند انتفائها » و کلاهما مقدوران للمعتقد. 

وظاهر کثیر من الايا تالكريمة دال عليه » کقو له تعالی «ان الذین آمنو ائم 
کفروا ثم ازدادو اکفرآ6() وقوله تعالی «یاآیها الذين آمنوا ان تطیعوا الذين 
کفروا یرد و کم بعد ایمانکم کافرین ۲٩»‏ . 

وذهب بعضهم الى عدم جواز زوال الايمان الحقیقی بضد أو غيره ؛ نشت 
ذلك الى السيد المرتضى رضي الله عنه » مستدلا بأن ثواب الايمان دائموعقاب 
الكفر دائم > والاحباط والموافاة عندہ؟) باطلان . 

أما الاحباط فلاستلزام أن يكون الجامع بين الاحسان والاساءة بمنزلة من لم 
يفعلهما مع تساويهما و به‌نزلة من لم بحسن ان زادت الاساءة » أو بمنزلة من لم 
يسيء مع العكس » واللازم بقسميهباطل قطعاً » فالملزوم مثله . 

وأما الموافاة فايست عندنا شرطاً في استحقاق الثواب بالايمان» لان وجوه 
الافعال وشروطها التييستحت بها مايستحقلايجوز أنيكون منفصاة عنها ولامتأخرة 
عن وقت حدوژها » والموافاة منفصلة عن وقت حدوث الایمان » فلايكونوجهاً 
ولاشرطاً في استحقاق الثواب . 

لايقال : الثواب انما یستحقه العبد على الفعل ؛ کمسا هو مذهب العدلية › 
والايمان ليس فعلا للعبد » و الالماصح الشكر عليه » لکن التالي باطل » اذالامة 


۰ ۱۳۷ : سورة النساہ‎ )١( 


(۲) سورة آل عمران : ۱۰۰ . 
(۳) فی (ن) : عندنا . 


الکفر بعد الايمان ۱۱ 
مجتمعة على وجوب شكر الله تعالى على نعمة الايمان » فيكون الايمان من فعل الله 
تعالى » اذلا شكر(') علىفعل غيره » واذا لم یکن من فعل العبد » فلایستحق 
عليه رابا فلا يتم دلیله » على أنه لایتعقبه کفر ‏ لان مبناه على استحتاق الشواب 
على الايمان . 

لانا نقول: بل هو منفعل العبد» ونلتزم عدم صحةالشكر عليه ونمنع بطلانه. 

قو لك «في اثباته الامة مجتمعة» الى آخرہ قلنا: الشكر انما هو على مقدمات 
الایمان » وهي تمكين العبد من فعله واقداره عليه » وتوفيقه على تحصيل أسبابه 
وتوفيق ذلك له لا على نفس الايمان الذي هو فعل العبد » فان ادعى الاجماع 
على ذلك سلمناه ولايضرنا » وان ادعى الاجماع على غيره منعناه فلا ينفعهم . 

والاعتراض عليه رحمه الله من!") وجوه . 

أحدها: توجه المنع الى المقدمةالقائلة بأنالموافاة ايست شرطاً في استحقاق 
الثواب » وماذکره في اثباتها من أن وجوه الافعال") وشروطها ااتي يستحق بها 
ما يستحق لایجوز أن تكون منفصلة عنها » والموافاة منفصلة عن وقت الحدوث 
فلایکون وجعاً » لادلالة له على ذلك . 

بل ان دل فانما يدل على أن الموافاة ليست من وجوه الافعال» لکن لابلزم 
من ذلك أن لایکون شرطاً لاستحقاق الثواب » فلم لایجوز أن يكون استحقاق 
الثواب مشروطاً بوجوه الافعال مع الموافاة أيضاً ؟ لابد لنفي ذلك من دلیل . 

ثانيها: الايات الكريمة التي مر بعضها » فانها تدل على امكان عروض الكفر 
بعد الایمان » بل بعضها على وقوعه . 


- تس جج ہے 
سس تست وس وت مد ےل 


(۱) فى (ن) : يشكر . 
(۷) فی (ط) : على . 
(۳) فى (ط) : الاعمال , 


۱۲ حقائق الانمان 


وأجاب السید عن ذلك » بأن المراد - والله أعلم ‏ من وصفهم بالایمان 
الایمان الاساني دون القلبي» وقد وفع مثله کثیراً في‌القر آن العزیز؛ كةو له تعالی 
(آمنوا بأفو اههم ولم تؤمن قلو بهم»( اوحیث‌آمکن ضحة هذا الاطلاق و لومنحازاً 
سقط الاستدلال بها . 

ثالثها: أن الشارع جعل المرئد أحكاماً خاصة به لايشار که فيها الكافر الاصاي 
كما هو مذكور فيكتب اافروع » وهذا أمر لايمكن دفعه» ولامدخل الطعن فيه 
فان الكتاب العزيز والسنة اله‌طهرة ناطقان بذلك ء والاجماع واقع عليهكذلك 
ولاريب أن الارتداد هو الکفر المتعقب للایم‌ان» كما دل عليه قو له تعالى «وعن 
در تدد منکم عن دينه فيمت وهو کافر»(الابة» فقد دل ماذكرناه على أنالمؤمن 
يمكن أن يكفر . 

أقول : ولاسيد رحمه الله أن يجيب عن ذلك» بأن ماذكر انما يدل على من 
اتصف في ظاهر الشرع بالارتداد » فحكمهكذا وكذاء ولايدل أنه صار مرتسداً 
بذلك في نفس الامر » فلعله كان كافرأ في الاصل . 

وحكمنا بايمانه ظاهراً للاقرار بما يوجب الايمان مع بقائه على كفره عند 
الله تعالى » و بفعله مايوجب الارتداد ظاهراً حكمنا بارتدادہء أو كان مؤمناً في 
الاصل ء وهو باق على ايمانه عند الله تعالی » لکن لا قتحامه حرمات الشار ع 
وتعديه هذه الحدود ا'عظيمة جعل الشارع الحکم بالارتداد عليه عقوبة له › 
لتنحسم بذلك مادة الاقتحام والتعديءن المكلفين» فیتم نظام النواميس الالهية. 

وأقول : الحق أن المعلومات التي يتحقق الايدان بالعلم بها آمسور متحققة 
ثابتة لاتقبل التغيير والتبدل» اذ لابخفی أن وحدة الصانع تعالى ووجوده وأزليته 


0ك 


(۱) سورة المائدة : اڈ 


(۲) سورة البقرة : ۲۱۷ . 


الکفر بعد الایمان ۱۳ 


وأبديته وعلمة وقدرته وحیاته الى غير ذلك من انصفات أمور بستحیل تغیرها ) 
و كذاكونه تعالى عدلا لايفعل قبيحاً ولايخل بواجب . 

و كذا النبوة والمعاد » فاذا علمها الشخص على وجه الیقین وااثبات بحيث 
صار علمه بها كعلمه بوجود نفسه » غير أن الاول نظري وااثاني بديهي » لکن 
لما كان النظري انما يصير إقينياً بانتهائه الى |أبديهي ولم يبق فرق بين العلمين » 
امتنع تغير ذلك العام وتہدله » كما بمتنع تغير علمه بوجود نفسه . 

والحاصل أن العام اذا انطبق على اٴمعلوم الحقيقي الذي لايتغير أصلا فسحال 
تغيره» والا لما كان منطيقأء فعلم أن مایحصل ابعض الناس من تغیبر عقيدةالايمان 
لم يكن بعد اتصاف أنفسهم ہما ذكرناه من العلم . 

بل كان الحاصل لهم ظناً غالبا بتلك المعلومات ؛ لا العلم بهاء والظن يمكن 
تبدله وتغيره» وان کانالمنون لایمکن تبدله» لان‌الانتلباق غير حاصل والا لصار 
علماً . 

ان قلت: يتصور زو ال الايمان بصدور بعض الافعال الموجبة للکفر کماتقدم 
وان بقي التصديق اليقيني بالمعارف اامذ کورة ‏ فقد صح أن المؤمن قد يكفر 
بعد اتصافه بالايمان . 

قلت : لانسلم امكان صدور فعل يوجب الکفر ممن اتصف بالعلم المذكور 
بل صار ذلك الفعل ممتنعاً بالغير الذي هو العلم‌اليقيني وان أمكن با ذات» وحینئذ 
فصدور بعض الافعاك المذ كورة انما كان لعدم حصول العلم المذكور . 

و با لجملة فكلام علم‌الهدی ومذهبه هنا رحمدالله في غاية القوة والمتانة بعد 
تدقیق النظر . 

وقدظهر مماحررناه‌آن‌القائاین بامکان‌زو ال الایمان بعروضااکفر ان‌اُرادوا به 
امکان زوال ااعلم بالامور المذ كورة» فظاهر أنه معتنع بالذات کانتلابااحقائق. 


115 حفائق الايمان 

وان أرادوا به امكان انتفاء الايمان بعروض شيء من الافعال وان بقي العلم › 
فقد بينا أنه ممتنع بالغير . فان أرادوا بالامكان على هذا التقدير الامكان الذاتي » 
ولا نزاع لاحد فيه ۲ 

وان أرادوا به عدم الامتنا ع واو بالغیر » فقد بینا منعه وامتناعه . 

وبا اجملة فظواهر کثیر من الابات الكريمة و السنة المطهرة تدل على امکان 
طروء الكفر على الايمان » وعلى هذا بناء أحكام المرتدين » وهو مدهب أكثر 


السلمین 1 
نعم فی الاعتبار مايدل على عدم جواز طروه عليه كما آشرنا اليه ان جعلنا 


الایمان عبارة عن التصدیق مع الاقرار أو حکمه » لکن الاول هو الارجح فی 
اه 2 
الممااة الثالئة 
( فى تحقیق امور اخر ) 
وفيها مباحث : 
المیحث الاول 
( فی بیان حقيقة الاسلام ) 
فيل : هو والایمان واحد . وقيل : بتغایرهها. و الظاهر أنهم آرادو | الو حدة 
ويظهر من كلام جماعة من الاصوايين أنوما ممح د أن بحسب المفهوم آبضآ 


(۱) داجع البحاد ۲١٢١/١۹‏ - ۲۱۸. 


حقيقة الاسلام ۱۱ 
حيث قالوا : ان الاسلام هو الانقیاد والخضو ع لالوهية الباري تعالی و الاذعان 
بأوامره وذواهيه » وذلك حقيقة التصدیق الذي هو الایمان على ماتقدم . 

وأما القائلون بانتغایر صدقاً ومفهوماً» فانهم آرادو | آن‌الاسلام أعم من‌الایمان 
مطلفا . 

وقدأشرنا فیما تقدم فی أوائل المقدمة الاولی آن!امحقق نصیرالدین الطوسي 
قدس سره نقل فی قو اعد العقائد أن الاسلام أعم في‌الحکم من الایمان» لکنه في 
الحقَیقة هو الایمان » وهده عبارته ر<. نله : 

قالوا : ان الاسلام آعم في الحکم من الایمان» لان(" من أقر با لشهادتین 
كان حکمه حکم المسامین لقو له تعالی «قالت الاعراب آمنا قل لم‌تمنو | ولکن 
قو لو | أسلمنا»(") وأما کون‌الاسلام في الحقيقة هو الايمان» فلقو له تعالی «ان‌الدین 
عند الله الاسلامم(۲) : 

ثم قال : واختلفوا في معناه يعني الایمان » فقال بعض السلت كذا) وقاات 
المعتز لة: أصول الایمان خمسة وعدها. وقالت الشيعة أصول الایمان ثلاثة وعدها 
أيضاً . وقال هل السنة : هو ااتصدیق بالله على ماتقدم تفصیله فايراجع() . 

آقول : ظاهر قو له رحمه الله دقالواء أي: هؤلاء اامختلفون في معنی الایمان 
كما یدل عليه قو له «واختافوا» . 

وظاهر هذا النقل يعطي أنه لانزاع في أن حقیقتھما واحدة » والمغايرة انها 


(۱) فى المصدر : من الایمان ء۶ ہما فى ااحقيقة واحد وأءاكونه أعم فلان الخ . 

(؟) سورة الحجرات : ۱ . 

(۳) سورة آل عمران : ۱۵ . 

(4)كذا فی النسخ وفى المصدر : الايمان اقرار باللسان » وتصديق بالقلب وعمل 
صالح بالجوارح . 

(۵) قواعد ااەقائد ص٤٦٦‏ . 


۱۱۹ حقائق الاہمان 


هي فی الحکم فقط بمعنىأنا قد نحکم على شخص في‌ظاهر الشر ع بکونه مسلا 
لاقراره بالشهادتین » ولانحکم عليه بالایمان حتی نعلم من حاله التصدیق . 

وما نقلناه من المذهبین الاو این بقتضي وقوع انزاع فى الحقيقة والحکم . 

آما اهل المذهب الاو » وهم القائلون باتحادهما معالقاً صدقاً ومفهوماً 
أو صدقاً فقط » فانهم صرحوا باتحادهما فى الحکم أيضاً » حيث قالوا : لابصح 
فى الشر ع أن یحکم على أحد أنه مؤمن ولیس بمسلم » أو مسلم و ایس بمژمن 
ولا نعني بوحدتهما سوى هذا . 

وأما هل المذهب الثاني وهم القائلون بااتغایر » فانهم صرحوا بتغايرهما 
صدقاً ومفهوماً وحکماً » حيث قالوا : ان حقيقة الاسلام هي الانقياد والاذعال 
باظهار الشهادتین » سواء اعترف مسع ذلك بباقي المعارف أم لا ء فیکون آغم 
مفهوماً من الایمان . 

فتبین مما حررناه أن المذاهب فی بيان نحقيقة الاسلام ثلاثة(). 

احتج أهل المذهب الاول بقوله تعالی «فأخ رجنا من کان فیها من الؤمنین 
فما و جدنا فيا غير بت من المسلمين») وجه الاستدلال أن «غير» هماه“ 
للاستثناء بمعنی «الا» وهذا الاستثناء مغر غ متصل » فیکون من الجنس . 

اذ المعنی - والله أعلم ‏ : فما وجدنا فیها بت هن بیوت اله ومين الا بيع 
من المسلمين » و یت المسلم انما کت بيت المؤمن اذا صدق المومن على 
المسلم » كما هو مقتضی الاتحاد فی الجنس . 
۰ (۱) الذحب‌الادل الاتحاد مطلقاء الثانی التغاير مطلقا الثالك التغایر افیا لحکم 
ددن الحقيقة »كما سيأ تى فى الاستدلال على المذهب الثانی . 
(۲) سورة الذاریات : ۳۵- ۳۰ . 
(۳) فى (ن) دالبحار : هذا . 


حقیقة الاسلام ۱۷ 


اذ من المعلوم أن المراد من البیت هنا أهله لا الجدران على حد قو له تعالی 
«واسأل القریة»() وصدق المومن على الهءسلم يقتضي کون الایمان آعم من 
الاسلام ء أو مساوياً له » لکن لافائل بالاول فتعین الثانی . 

و اعترض ہأنالمصحح للاستثناء هو تصادقالهستثنی و المستثنی منه في| افرد 
لمخرج!"الفي کل فردہ وهو بتحققبکونالاسلامعم» كمايتحةق کو نه مساوبا. 

و الامر هنا كذلك فانه على تقدیر کون الایمان أخص یتصادق اامؤمن وا امسلم 
في البیت المخرج الموجود ؛ فانه بيت لوط على نبینا وعايه السلام . 

على أن دلالة هذه الاية معارضة بقوله تعالی «قالت الاعراب آمنا قل لم 
آؤمنوا ولکن قو لوا أسلمنا»!") فوصفهم تعالی بالاسلام » حیث جوزلهم الاخبار 
عن أنفسهم به ونفی عنهم الایمان » فدل على تغایره‌ما . 

واحتج أهل المذهب الثاني على المغايرة بهذه الاية » وا'تقریب ما تقدم 
في بيان المعارضف وبما تواتر عن النبي ياق والصحابة رضي الله عن المؤهنين 
منهم أ نهم كانوا يكتفون فى الاسلام باظهار الشهادتین» ثم بعد ذلك ینبهوناامسلم 
على بعض المعارف الدينية ااتي یتحقق بها الايمان . 

أقول : ان الاية الكريمة انما تددل على المغايرة في الجملة » وكما يجوز 
أن یکون بحسب الحقيقة يجوز أن يكون فى الحكم دون الحقيقة »كما ا+تاره 
أهل | لمذهب الثالث . 


ويؤيد ذاك أن الله تعالی لم يثبت لهم الاسلام صريحاً ولا وصفهم به 


اس تسس 


نم > سس ست ا ی که سس س س م ممت > جضت سس 


(۱) سورة يرسف : ۸۲ . 
(۲) فى (ن) : الممتزح . 
6 سورة الحجرات : ۱6 . 


۱۸ حقائق الایمان 
حيث لم بقل ولکن آسلمتم » كما قال : «لم تومنو » بل أحال الاخبار به(۱) على 
مقالتهم » فقال تعالى : «ولكن قواوا أسلمنا» . 

وحينئذ فیجوز أن يكون اامراد - والله أعلم ‏ أنكم لم تؤمنوا حتى تدخل 
المعارف في قلو بكم و اما تدحل» لکن ما زعمتموه من الايمان هو اسلام ظاهري 
يمكن الحكم عليكم به في ظاهر الشرع » حيث أقررتم بألسنتكم دون قاو بكم 
فاكم أن تخبروا عن أنفسكم به . 

وأما الاسلام الحقيقي » فلم يثبت لكم عند الله تعالى كالايمان » فلذا لم يخبر 
عنكم به . 

وقد ظهر من ذلك الجواب عن الثاني أيضاً . 

قات : ان الاسلام من الحقائق الاعتبارية للشار ع كالايمان » فلا يعلم الا منه 
وحيث أذن لهم في أن يخبروا عن أنفسهم بأنهم أسلموا مع أن الايمان لم يكن 
دحل قلو بهم» کما دل عليه آخر الاية» فدل!") على أنه لم يكن له حقیقة وراء ذلك 
عند الشار ع » والا لما جوز لهم ذلك الاخبار ۱ 

و احتمال المجاز یدفعه أن الاصسل فی الاطلاق الحقيقة » ولزوم الاشتراك 
على تقدیر الحقيقة یدفعه أنه متو اطیء أو مشكك» حیث بينا أن مفهومه هو الانقیاد 
والاذعان بالشهادتين » سواء اقترن(۳) بالمعارف أم لا ء لیکون اسلام الاعراب 
فرداً منه . 

قات : لاريب أنه لو عام عدم تصدیق من أقر بالشهادتين » لم يعتبر ذلك 
الاقرار شرعاً » ولم نحكم باسلام فاعله » لانه حينئذ يكون مستهزء] أو مشککاً 


. فى (ط) : لهم‎ )١( 
. (؟) فى البحار : :دل‎ 
. فى (ن) : اعترف‎ )۲( 


حقيقة الاسلام ۱۹ 


وانما حکم‌الشار ع باسلامه ظاهر ‏ فی صورة عدم علمنا بموافقة قلبه‌السانه با لنسبة 
الينا » تسهیلا ودفعاً لحر ج عنا » حیث لایعام السراثر الا هو . 

وأما عنده تعالی » فاله‌سلم من طابق قلبه لسانه »كما قال تعالی دان الدین 
عند الله الاسلام)!') مع أن الدین لا يكون الا مع الاخلاص » اقرله تعالی «وما 
أمروا الا ليعبدوا الله مخلصين له الدين» الى قوله تعالى «وذلك دين القیمقم(). 

فالاسلاملايكون الا مع الاخلاص أيضاًء بقرينة أنه ذكر الاسلام معرفاء وذلك 
یفید حصر الاسلام في الدين المخلص . 

فكان المعنى ‏ والله أعلم ‏ : لا اسلام الا ما هو دين عند الله تعالى »كما 
يقال : زيد العالم . أي : لاغيره . والفرق ظاهر بين أن يقال : الدين المخلص 
اسلام(") أو هو الاسلام كما قررناه ء فعلم أن الاسلام باللسان!؟) لیس داخلا في 
حقيقة الاسلام عند الله تعالى . 

والكلام انما هو فيمايعد اسلاماً وايماناً عندالشارع لاعندناء بحيث لايجتمع 
مع ضده الذي هو الكفر في موضع واحد في زمان واحد ء والاقرار بالاسان 
دون القلب يجامع الکفر؛ فلا يكون اسلاماً حقیقةء واعل هذا هو السر في احالة 
الاخبار بالاسلام على قول الاعراب دون قوله تعالى »كما أشرنا اأيه سابقاً . 

ان قلت : اذا لم يكن اسلام الاعراب اسلاماً عند الله تعالى كان مغرياً لهم 
بالكذب ؛ حيث أمرهم أن بخبروا عن آنفسهم بالاسلام ؛ فقال: «قو لوا أسلممنا» 
وهو محال عليه تعالى . 


نم جاع مسمس مس بوي سس 


yg سورة آل‎ )١( 
سورة البينة : ه.‎ )۲( 

(۳) فی (ط) : اسلم . 

. فی (ن) : اللسانی‎ )٤( 


۱۲۰ قائق الاہمان 


قات: انما آمرهم أمراً ارشادیأ بأن يخبروا بالاسلام الظاهري وهو بأسره(۱) 
في الظاهر » فلم يكن مغرياً لهم بالکذب » حیسث لم يأمرهم بأن يخبروا بآنهم 
مسلممون عندالله بالاسلام مطلقاء وقدتقدم‌مایصلح دليلا لماادعيناه من التخصبص. 

على أنه يمكن أن يقال : ان الله سبحانه وتعالى لميأمرهم بالاخبار أصلا لا 
ظاهراً ولاغيره» بل أمر نبيه َنِم أن يأمرهم حيث قال تعالى له : « قل لمتؤمنوا 
ولكن قولوا أسلمنا ”) أي: ولكن قل لهم قولوا أسلمنا . 

فالامر لهم بقول « أسلمنا » انماهو من النبي َة لا من الله تعالی» لماتقرر 
فى الاصول من أن الامر بالامر بالشىء ليس أمراً بذلك الشیء . 

واحتج أعل المذهب الثالث على كل من جزئی مدعاهم » أما على أن 
الاسلام أعم فى الحكمء فبآية الاعراب المتقدمة» وااتقریب ماتقدم . 

لکن لایرد علیهم شىء مماأوردناه على استدلال أهل المذهب الثانى بها , 
لانهم يدعون دلااتها على مغايرةالاسلام للايمان حقيقة» وهؤلاء(") يدعو نالمغايرة 
فى الحكم ظاهراً دون الحقيقة . 

بل‌ماذ کر ناه من الایرادات محقق لاستدلالهم بهاء اذلايتم لهم بدونه » کما 
لايخفى على من أحاط بداذكرناه فى بیان معنى هذه الایة مما من به الواهب 
الكريم . 

ان قلت : ان الشارع حکم بایمان من أقر بالمعارف الاصولیة ظاھرأء وان 
کان فى نفس الامر غیرمعتقسد لذلك » اذا لم يطلع عليه على حد ماذ كرتم فى 
الاسلام فکما أن الايمان والاسلام الاعتقاديين متحدان » فكذا الظاهریان » فما 

(١)کذا‏ فی (ط) دفی هامشه : مؤمن ‏ ح ل دفی (ن) : ياس دفی البحار : حق . 
(؟) سورة الحجرات: ٠٤١‏ . 
(۳) فی الحار : دهم . 


ویسی مد 


حقیقة الاسلام ۱۳۱ 


ہے سلس سین پیس ا سس سوت مص 


وجه عموم الاسلام فی الحکم ومامعناه؟ 

قات : الاسلام يكفي فى الحكم به ظاهراً الاقرار بالشهادتیین مع عدم 
علم(')الاستهزاء و ااشك من المعتبر » بخلاف الایمان فانه لابد فى الحكم به 
ظاهراً مع ذلك من الاعتراف بأنه يعتقد الاصول الخمسة مع اقراره بها » أو 


یقتصر على الاقرار بها مع علمنا منه بماينافي ذلك من استهزاء أو شك فهو 
أخص حكماً من الاسلام . 

وهذا الذي ذكرناه يشهد بهكثير من الاحاديث» وحکم علماء الاماەیة آبضاً 
باسلام آهل الخلاف» وعدم ايمانهم يؤيد ماقاناه . 

وأما على أن الاسلام فى الحقيقة هو الايمان» فبقر له تعالى « فأخرجنا من کان 
فيها من المؤمنين » الاية » وااتقريب ماتقدم فى بیان استدلال أهل اامذدب 
الاول بها . 

والاعتراض الاعتراض؛ لکن ماذكر هناك من اامعارضة بآية الاعراب لابرد 
هناء لانا بينا أنها انماتدل على المغايرة فىالحكم» وهو لاينافي‌الاتحاد فى | احقيقة 
وأما هناك فلماكان المدعى الاتحاد مطلقاً حكماً وحقيقة » أمكن المعارضة بها فى 
الجملة . 

وقد تقدم فى كلام المحقق الطوسي رحمه الله آم استدلوا على کون 
حقيقتهما واحدة بقو له تعالى « ان الدين عند الله الاسلام »") ويمكن تقریرہ 


بو جھیں ٠‏ 
آحدهما: أن الایمان هو الدین» والدین هوالاسلام» فالايمان هو الاسلام . 


(۱) فی (ن) : العلم . 
(۲) سورة الذاریات: ۳۵. 


(۳) مورة آل‌عمر ان : ۱٩۹‏ . 


۱۳۲ حقائق الابمان 


أما الكبرى فللاية» و آماالصغری فلقواسه تعالی «وهن يبتغ غير الاسلام ديناً 
فان يقبل منه»١')ولاريب‏ آن‌الایمان مقبول ممن يبتغيه دیناً بالاجماع فيكو نالايمان 
دينأ » فيكون هو الاسلام . 

وفيه أنه لايازم من صحة حمل الاسلام عليه كو نهما واحداً فى الحقيقة ؛ 
لجوازكون المحمول أعم . 

ويمكن الجواب بماذكر نا سابقاً من افادة مثل ذلك حصرالاسلام فى الدين 
لکن يرد على دلیل‌الصغری أناللازم منه کون الايمان ديناً. أماكونه نف سالدين 
ليكون هو الاسلام فلا » لجو از أنيكون جزعاً منه » أوجزئياً له» آوشرطاً كذلك. 
ولاريب أن جزء الشىء أوجزئيته أوشرطه يقبل معه وان‌کان مغایرا له» فعلم أن 
الەراد من الغير فى الایة الكريمة غيرذلك . 

وأيضاً يرد عليه أن هذا الدليل انمايستقيم على مذهب من يقول: انالطاعات 
جزء من الايمان » وذلك لان الظاهر أن الدين المحمول عليه الاسلام هو ديسن 
القيمة فی قو لهتعالى «وذلك دين القيمة)!")والمشار اليهبذلك ماتقدممن الاخلاص 
في الدين مع اقامة الصلاة وايتاء الزكاة . 

ثانيهما : أن العبادات المعتبرة شرعاً مي" الدين » والدين هوالاسلام» 
والاسلام هو الايمان . 

آما الاو لی فلقوله تعالى «وماأمروا الا ليعبدوا الله مخلصين له الدین»(*) 

وأما الثانية فلقوله تعالى « ان الدين عندالته الاسلام»() 
7 (۱) سورة العمران: ۸۵ . 0 

(۲) سورة البینة: ۵ . 

(۳) فی (ط) : فى . 

. ۵ سودة البینة:‎ )٤( 

(ه) سودة آل‌عمر ان؛ ۱٩‏ ۰ 


حقيقة الاسلام ۱۳۳ 


وأما الثالثة فلقوله تعالى «ومنيبتغ غير الاسلام دينأ»!'! الاية» وقدتقدم بيان 
ذلك . 

ويرد عليه جميع مايرد على الوجه الاول ؛ ويزيد عليه أن النتيبجة کون 
العبادات هي الايمان» وال.دعى کون الاسلام هو الایەان أوعكسه؛ فلاینطبق‌علی 
المدعى . 

ولوسلم استازامه للمدعى لاقتضاء المقدمة الثالثة ذلك. قلنا: فبقية المقدمات 
مستدر كة» اذ يكفي أن يقال : الاسلام هوالايمان » لقوله تعالى « ومن يبتغ غير 
الاسلام » الاية . 

أقول: قد عرفت أن هذا الاستدلال بوجيهه")انما يستقيم على مذهب من 
يجعل الطاعات الايمان أوجزءاً منه» فانكان المستدل به۲)هولاء فذلك قد علم 
مع مايرد عليه. واذكان غيرهم فهو*) ساقط الدلالة أصلا ورأساً. 

ثم نقول : على تقدير تسلیم دلالة هذه الايات على اتحادهما : ان الحكم 
بعموم الاسلام في الحكم على مذهب من يجعل الطاعات الایمان ظاهراً أن 
الايات دلت على اتحادهما في الحقيقة عند الله تعالى » فعلى هذا من لميأت 
بالطاعات أو بعضهاء فلادين له فلااسلام فلاايمان له عندالله تعالى لا في الظاهر 
اذا لمیەرف منه ذلك . 


وأما من اكتفى بالتصديق في تحقق حقيقة الايمان وجعل الاتيان بالطاعات 


و کے سو سے ہے 


(۱) سورة العمران: ۸۵ . 
(۲) فی (ن) : توجیهه . 
(۳) فى (ط) : اليه . 

. فى (ط) : فمن‎ )٤( 


"٤‏ حقائق الابمان 


لم شر ور مم دل سس سے سو سم سے کس ےمد کہ و مہ وہ و لحر سه جم ا موسر متس ا دی دہ لے ور لام ”مو جوم تمه دا ۔ 


من المکملات() فیلزم عليه بمقتضى هذه الابات ان سامه)» بأن يكون بين 
الاسلام والایمان عموم من وجه . 

اتحققهما فى من صدق با امسائل الاصو ایة وأتى بالطاعات مخلصاء وانفراد 
الاسلام فى من أقر بالشهادتين ظاهراً مع کو نه غیرمصدق بقلبه» وانفراد الايمان 
فى من صدق بقلبه بالمعارف وترك الطاعات غیرمستحل, فانه لادين له حيث لم 
يقم الصلاة ولاأتى الز کاة کماهر المفروض؛ فلااسلام له لانالدين عند الله الاسلام 
وهو فى غاية اابعد والاستهجان» ولميذهب أحد الى أنه قديكون المکلف:ؤمناً 
ولایکون مسلا . 

هذا ان اعتبرنا النسبة بين مطلق الاسلام و الایمان حقيقياً أوظاهرياً . 

وان اعتبرنا النسبة بين الحقیقیتین فقط » أي : ماهو اسلام وايمان عند الله 
تعالى ءکانا متحدين عند من جعلهما الطاعات» وعند من اکتفی بالتصديق يكون 
الايمان آعم مطلت وهو أيضاً غريب» اذ لميذهب اليه أحد» ولامخلص له عن 
هذا الالزام الا بالتزامه » اذ يدعى أن تارك الطاعات غيرمستحل مسام . 

أيضاً ويتأول الدين في قر له تعالی « وذلك دين القيمة» بالدين الكامل ء 
ویکون المراد بالدین في قو له تعالی«ان‌الدين عند الله الاسلام»(؟) الدين‌الاصلي 
الذي لایتحقق أصل الايمان الابه » وحينئذ فيكدون الاسلام والایمسان الحقيقيات 
متحدین () أيضاً عنده . ۱ 


(۱) فی (ن) : المت ممات دفى هامش (م) :.الممكنات نل 
(۲) فی (ن) : یسلمه . ۱ 
۳( سورة البينة ۶ ۵ ۰ 

۰ ۱۹ : سودة آل عمر ان‎ )٤( 

(ه) فى (ن) : متحدان . 


حقيقة الاسلام ۱۳۵ 


ويؤيد ذلك ماذ کره بعضهم من أن الاستدلال بآ ية الاخلاص انما یتم باضمار 
لفظ المذ کور ونحوه ».فان الاشارة في قوله تعالی «وذ دين القيمة» يرجع الى 
متعدد » وهو العبادة مع الاخلاص فی الدین » و اقامة الصلاة » وايتاء الزكاة . 

بل مع جمیع الطاعات © بناءاً على أنه “فى عن ذکرها بذکر الاعفاسم 
منها » وأنها قد ذكرت اجمالا فی قو له تعالی «ایهبدوا» وذ کر اقام الصلاة و ایتاء 
الز کاة ء لشدة الاعتناء بهما » فکان‌حق الاشارة أن یکون أو لئك ونحوه تطا بقا بين 
الأشارة والتفان ال ولماکائٹ الأشازة موز نک المد کر 

وحیثلابد من الاضمار فالخصم آن بضمر الاحلاص» وا تدین۱)۱امداول 
علیهما بقو له «مخلصین له الدین» وا ترجیح اهذه القرينة مين اامعنی االغري 
للایمان . 

و بعد ذلك فلم يكن في الاية دلالة على أن الطاعات هي الایمان » فام بتکرر 
الاوسط في قو انا «عبادة الله مع الاحلاص»واقامالصلاة و ایتاء اازكاة كالدين") › 
والدین هو الاسلام » و الاسلام هو الایمان » امو له تعالی «ومن يبتخ» الاية . 

فالطاعات هي الاسلام والایمان » لانه يقال : لانسلم أن اامراد هن الاين في 
المقدمة الاو لی مايردا منه في المقدمة الثانية. 

وقدظهر من هذا تزییف الاستدلال بهذه‌الابات!۲۳ على کون العااعات مغتيرة 
في حقیقة الایمان ء وآنه(؟) لم یناف‌انحن فيه من اتحاد الاسلام والایمان » لکن 


لایخنی أنه مناف لما قد بیناه من أنالبحث كله على تقدير تسليم دلالة هذهالايات 


(۱) فی (ط) : التقدیر . 
(۲) فى (ن) : هی الدین . 
(۳) فى هامش (ط) : الاية ‏ خ . 
)٤(‏ فی البحار : لابه , 


55 حقائق الايمان 
وما ذكر من التأويل مناف للتسليم المذكور . ويمكن الجواب عنه فتأمل . 
[هل الطاعات معتيرة فى حقیقة الايمان] 


وهاهنا بحث يصلح لتزييف الاستدلال بهذه الایات على المطلبين : مطلب 
کون الطاعات معتبرة في حقیقة الايمان » ومطلب اتحادهما في الحقيقة . 

فنقول : لوسلمنا أن المراد منالدين فيالايات الثلاث واحد » وأنالطاعات 
معتبرة في أصل حقیقة الاسلام » فلا يلزم أن تكون معتبرة فيصل حقیقة الايمان 
ولا أن يكون الاسلام والايمان متحدين حقيقة . 

وذلك لان الایة الكريمة انما دات على أن من ابتغى » أي : طلب غير دين 
الاسلام ديناً له فلن يقبل منه ذلكالمطلوب» ولم تدل على أن من صدق بماآوجبه 
الشارع عليه لكنه ترك فعل بعض الطاعات غير مستحل أنه طالب لغير دين الاسلام 

اذ ترك الفعل يجتمع معطلبه » لعدم المنافاة بينهما ء فان الشخص قديكون 
طالباً للطاعة مريداً لهاء لكنه تر کها اهمالا وتقصي را » ولايخر ج بذلك عن ابتغائها 
وقد تقدم هذا الاعتراض في المقالة الاولى على دليل القائلین بالاتحاد . 

اذقات : على تقدير تسليماتحاد معنى الدين في الايات فما يصنع من كتفى 
في الايمان بالتصديق فيما اذا صدق شخص بجميع ماأمره الله تعالى [به ](""و لو 
اجمالاء لكنه لم يفعل بعد شيئاً من الطاعات لعدم وجو بها عليه » كما لو توقفت 
على سبب أوشرط ولم بحصل, أو وجد مانع من ذلك › فانه بسمی‌مومنآولایسمی 
مسلماً » لعدم الاتيان بالطاعات التي هي معتبرة في حقیقة الاسلام . 

وكذا الحكم على من وجبت عليه وت رکھا تقصي را غير مستحل »مع كونه 
مصدقاً بجمیع ماأمر به ومریداً لاطاعات؛ فانه يسمى حینئذ مؤمناً لا مسلما ویلزم 


(۱) الزيادة من البحار ورمء 


کلام الامام بل في الاسلام ۱ ۱۳۷ 


الاستهجان المذ کور سابقاً . 

قلت : الامر علی‌ماذ کرت ولامخلص من هذا الا بالترام ارتکاب عدم 
اتحاد معنی الدین في الايات» أو التزامه و نمنع من استهجانه» فانه لماکان‌حصول 
ااتصدیق مع تركالطاعات فردآنادر الوقو ع لم تلتفت النفس‌الیه» فلذالمیتو جهو | 
الى بيان النسبة بين الاسلام والایمان على تقدیره . 

وبالجملة فتاواهر الابات تعطی قوة القول بأن الایمان و الاسلام الحقیقیان 
يعبر فيهما الطاعا تو تحمق حخصولالايمان في صورة حصول التصديق قبل‌و جوب 
الطاعات يفيد قوة القول بأن الايمان هو التصدیق فقط والطاعات مکملات() . 


[ آفسیر حول كلام امير المؤمنین عليه السلام فی انتسابه الاسلام ] 


وهاهنا کلام في بیان معنی الاسلام صدر عن سيد الاوصاء وأبلغ اللغاء أمير 
المؤمنين عليه وعلی محمد و آله صاوات رب العالمین نقاه| لسيد الرضي‌المرضي 
قدس سره في تھج اابلاغة › فلنوشح المبحث بد کر ه تسناً واستظهارا بمعانيه . 

قال ا : لانسبن الاسلام نسبة لمینسبھا أحدقبلى: الاسلامهوا اتسليم» وااتسليم 
هواليقين» واليقين هوالتصديق» وااتصديق هوالاقر ار»و الاقر ار هو الاداء والاداء 
هو العمل . 

آقول : البحث عن هذا الکلام بتعلق بأمرین : 

الاول : ما المر اد من هذه النسبة ؟ 

الثانی: ما المرادمن هذا المنسوب ؟ 

(۱ )ورد | لعلامة المجلسی من أول المبحث الاول فی بیان حقيقة الاسلام الى هنا فى 
البحار ۳۲۰۹-۰۳۰۰۹۱۸ . 

(۲)نهج البلاغة ص ۶۹۹ ؛ رقم الحدیث : ۱۲۵ . 


۱۳۸ حقاگق الابمان 


آما الاول : فةد ذکر بعض الشارحین أن هذه اانسبة بالت‌ریف آشبه منها (۱) 
بالقياس ء فع رف الاسلام بأنه السلیم لله و الدخول في‌طاعته» وهو تفسير افظ بلفظ 
آعرف منه » والسلیم بأنه اليقين » وهو تعریف بلازم مساو . 

اذااتسلیم الحق انمایکون باایتین» فمن تیقن صدق من‌سلم ۳۱4 و استحاقه 
التسليم واایقین بأنه التصديق » أي : التصدیق الجازم الما بق البرهاني فذ کر 
جنسه ونبه بذاك على حده أو رسمه . 

والتصديق بأنه الاقرار بالّه ورسله وما جاء من البینات » وهو تعريف افظ 
بلفظ آعرف . 

والاقرار ,أنه الاداء » أي : آداء ما آقر به من الطاعات » وهو تعريفبخاصة 
له . والاداء بأنه العمل » وهو تعریف له ببعض خواصه انتهی . 

أقول : هذا بناء على أن المراد من الاسلام المعرف في کلامه ]2 ما هو 
الاسلام حقيقة عند الله تعالى في نفس الامرء أذ الاسلامالکامل عند الله تعالی أيضاًء 
والا فلا بخفی أن الاسلام يكفيفي تحققه في‌ظاهر الشرع الاقراربا لشهادتین» سواء 
٠‏ عام من المقر ااتصدیق بالله تعالی والدخول في طاعته أم لا »كما صرحوا به‌في 
تعریف الاسلام في کتب الفرو ع وغیرها . 

فعلم أن الحکم بکون تعريف الاسلام باه ارم بالله الى آخره تعریفاً لفضیا 
انما يةم على المعنی الاول » وهو الاسلام في نفس الامر أو الکامل . 

ویمکن أن یقال: ان التعریف حقيقي؛ وذلك لان الاسلام لغة هومعلق‌الانقیاد 
والتسليم » فاذا قید التسليم بکونه لله تعالى والدخول في طاعته‌کان بياناً للماهرة 


التي اعتبرها الشارع اسلامً؛ فهو من قبیل ماذ کر جنسه ونبه على حده أو رسمه . 


(١)فى‏ (ن) : منه . 
(۲)فی (ط) : فه . 


وأقول أيضاً: في جعله الاقرار باللہ تعالى الى آخرہ تعريف لفظ بلفظ أعرف 

لانالمراد من التصديقالمذكور هنا القلبيلا اللساني» حيث فسره بأنهالجازم 
المطابق الى آخره . 

والاقرار المراد منه الاعتراف باالسان » اذ هو المتبادر منه . 

و کذا جعله بعضهمقسيماً التصديق في‌تعریف‌الایمان» حيث قال: هو التصدیق 
مع الاقرار . 

وحینذ فیکون بین معنى اللفظين غاية المباينة » فكيف يكون تعریف لفظ 
بلفظ أعرف . 

اللھم الا أن يراد من‌الاقرار بالله ورسله معالق‌الانقیاد وااتسليمبا لقلب واللسان 
على طريق عموم المجاز » ولایخفی(') مافيه . 

وااني بظهر ليأ نداتعر يف بلازمعرفي» وذلكلانمن آذعن بالله ورسلهو بیناتھم 
لایکاد ينقك عن اظهار ذلك باسانه» فان الطبيعة جبلت على اظهار مضمر ات‌القلوب 
كما دل عليه قو له تلا «ما آضمر آحد کم شیثاً الا وأظهرهالله على صفحات وجهه 
وفلتات لسانده(۲) . 

و لماکان هذا الاقرار هنا ٭طلو با لشار ع مع کو نہ في‌حکم ماهو من‌مقتضیات 
الطبيعة» نبه لا على أن التصدیق هو الاقرار مع تأ كيد طلبه» حتی کان التصدیق 
غير مقبول الا به أو غير معلوم الناس الا به . 

و کذا آفول في جعله الاداء خاصة للاقرار » فان خاصة الشيء لاتنفك عنه » 
والاداء قد ينفك عن الاقرار » فان المراد من الاداء هنا عمل الطاعات؛ والاقرار 


(۱) فى (ن) : دفیه . 
(؟) نهج البلاغة ضص٢۷ء‏ رقم الحديث :۷۹ .۰ 


8 م.. حقائق الایمان 


ویەکن الجواب بأنه للبلا آراد من الاقرار الکامل » فكأنه لايصير كاملا حتى 
يردفه(') بالاداء الذي هو العمل . 

و ما الثاني: فقد علم من هذهالنسبة الشارحة أنالمنسوب أي: المشزوح_ 
هو الاسلام الكاءل » أو ما هو اسلام عندالله تعالی » بحرث لایتحقق بدون الاسلام 
فی الظاهر 

وعام أيضاً أن هذا الاسلام هو الایمان : اما الکامل » أو مسا لايتحقق حقیقتہ 
النطلوب() لاشارع في نفس الامر الا به » :لکن الثاني لاینطبق الا على مذهب 
و ال ا الایمان هو تصدیق بالجنان واقرار باللسان وعمل بالارکان ‏ 

وقد عرفت تزييف ذلك فيما تدم » وأن الحق عدم تار جميع "ذلك في 
أصل حقيقة الایمان . نعم هو معتبر في کماله . ۱ 

وعلی هذا فالمنسوب ان کان ہو الاسلام الكامل » کان الاينان والاسلام 
الکاملان واحداً . وأا الاصلیان» فالظاهر اتحادھما أيضاً » مع احتمال التفاوت 
بینهما . ۱ 

وان كان هذا المنسوب بمااعتبره الشارع في نفس الامر اسلاماً لاغيره» ازع "کون 
الايمان آعم من الاسلام و لزم 8928ھ كن الاستهجأن . 
فیحصل من ذلك أن الاسلام اما شاو للايمان : أو اعض ء وا مور 
بظھر 2 احتمال الا على وجه بعید E‏ 


ہش شش بش یں 2 


ہے سو وپ ہے 
(۳) داجع البحار ۳۱٣/۹٥۸‏ ب۳۱۷ 


الجواب عن عموم الاسلام ۱۳۱ 
المبحث الثانى 


فى جواب الزام يرد على القائلين من الامامية بعدوم الاسلام مع 
القول بان الکفر هو عدم الايمان عما من شانه ان يكون مؤمنا 


آماالااز ام فانهم حكموا باسلام منأقر بالشهادتين فقط غير عابث دون ايمانه 
سواء علم منه عدم التصديق بامامة الائمة يلقلا أم لا » الا من خرج بدليل خارج 
كالنواصب والخوارج فالذااه رأن هذا الحكم ناف للحکم بأنا اکفر عدمالاہمان 
عما من شأذه الى آخره . 

وأیضاً قد عرفت مما تقدم أن التصدیق بامامة الائمة وات من أصول الايمان 
عند الطائفة الامامية» کماهو معلوم من‌مذهبهم ضرورة» وصر ح بنقلهالمحةقالطوسي 
رحمه الله عنهم فيما تقدم . 

ولاريب أنالشيء يعدم بعدمأصلهالذي هو جزؤه كما نحن فيه» فيلزم الحكم 
بكفر من لم يتحقق له التصديق المذكوروانأقر بالشهادتين» وأنه مناف أيضاً للحكم 
باسلام من لم يصدق بامامة الائمة الاثنا عشر وال . 

وهذا الاخير لاخصوصية له» اوروده على ااقول بعموم الاسلام» بل هو وارد 
على القائلين باسلام من ام يتحقق له التصديقالمذ کور ممع قاع النفار عن کو نھم 
قائلین بعموم الاسلام أو مساواته للايمان . 

و ما" الجواب فبالمنع من المنافاة بين الحكمين » وذلك لانا نحكم بأن من 
لم يتحقق له التصدين اامذكور کافر في نفس الامرء وااحکم باسلامه انما هو في 
الظاهر » فموضوع الحكمين مختلف ء فلا منافاة . 

: ان قلت: ماذكرت لايدفع .| امنافاة ء لان الحکم!') بکفر آحد في نفس الامر 
(د) فى (ظ): العم .... ۱ ب 


۳۲ حفائی الایمان 
تنافه الحكم باسلامه في نفس الامر وفي الظاهر أيضاً » وهو ظاهر . 

و حاصله آن‌الموجب لحکمنا بکفره هو علمنا بأنه لم يعتقد مایتوقف حصول 
الایمان على اعتقاده » وهذا العام باق مادام لم یعتقد » فا لحکم بکفره باق باطناً 
وظاهراً » فلم يتحقق اختلاف الموضو ع في الحکم باسلامه فی الظاهر . 

قلت. : المراه بالحكم باسلامه ظاه رآ صحة تر تب کثیر من الاحبکام.الشرعية 
على ذلك وااحاصل أن الشار ع جمل الاقرار بالشهادتین علامة على صحة اجبر اء 
أكثر الاحكامالشرعية. على المقرء کحل مناكحته و الحکم بطهار ته وحقن دمه وماله 
وغیر ذاك من الاحکام المذ كورة في کتب الفرو ع : 

وكأن الحکمة في ذلك هو التخفیف عن المؤمنين » لمسیسی الحاجة الى 
مخالعاتهم فیا کثر الازمنة والامكنة» و استمالة الکافر الى الاسلام فانه اذا اکتفی 
في اجراءأحكام المسلمين عليه ظاهراً بمجرد اقراره الظاهري ازداد ښاته ووغته 
في الاسلام » ثم يترقى في ذلك الى أن يتحقق له الاسلام باطناً أيضاً . 


وأنت خبير بأن هذا الجواب انمایستقیم على مذهب القائلین بعمومه صدقاً 
وهذا وجه آخر لترجيح القول بالعموم في الحكم . 

وقد ظهر مماحررناه أن المراد من کون الكفر عدم الأيمان عما من شأنه 
الى آخره أن الكفر في نفس الامر عدم الایمانو الاسلام فیهء والکفر في الظاهر 
عدم الايمان والاسلام فيه . 

وحینشذ فلایلزم من الحكم بان الكفر عدم الايمان الى آخره عدم صحة 
الحكم بالاسلام ظاھراً على من حکم بكفره:على بعضااتقارير» وهو مااذا كان 
محکوماً بكفره ظاهراً . 

. واعلم أن جمعاً من العلماء الامامية حکموا بكفر أهل الخلاف؛ والاكثر 
على الحكم باسلامهم» فان أرادوا بذلك كونهمكافرين في نفس الامر لافي الظاهر 


زمان مهلة النظر ۱۳۳ 
فالظاهر أن النزاع لفظي » اذ القائلون باسلامهم یریدون‌ماذ کرنساه من الحکم 
بصحة جریان أكثر أحكام السسلمین علیهم فى الظاهرء لاأنهم مسلمون في نفس 
الامرءولذا نوا الاجماع على دخو لهم النار . 

.وان أرادوا بذلك کو نهسم‌کافرین باطناً وظاهراً.فهو ممنوع:ولادليل عليه ؛ 
بل الدلیل ام على اسلامهم ظاهراً ء كقو له للا « امرت أن أقاتل الناس حتی 
يقولوا لااله الاالله »(۱) وقد تقدم نبذة من ذلك . 


الميحث اك 


فی ان الانسان فی زمان مهلة النظر اذا اراد ان يعرف الله تعالى 
به فان المعارف الخمسة نظرية ه لهو كافر اومؤمن ؟ 


جزم السيد الشريف المرتضى رضي الله عنه بكفره» واستشکل بعضهم. 
والظاهر أن محل النزاع في من لميسبق منه اعتقاد مابوجب الکفر » فانه 
فى زمان طلب الحق بالنتلر فيه مع بقاء ذلك الاعتقاد لاريب في كفره . 
بل النزاع في من هو في آول مراتب التکلیف اذا وجه نفسه النظر في 
تحقيق الحق لیعتقدہ ولميكن معتقداً لمايوجب الکفر بل‌هو متردد حتى يرجح 
عنده شىء فيعتقده . 
"و کذامن سبق لده اعتقاد مايوجب الكفر رجع") عنه الى الشك بسبب 
نظره فی تحفيق الحق ولمایتر جح عنده الحق» فهذان هل هماکافران في مدة 
النظر أم لا ؟ 


)۱( راجع عوالی اللثالى ۱ ۲۳۸ 2 ۲۲۵/۲ .۰ 
" (۲) فی (ن) دهامش (ط) : برجم . 
(۳) فى (ن) : ترجح . 


۳۰ حقائق الاہمان 

أقول : ماتقدم من تعريف الكفر بانه عدم الایه‌ان عما من شأنه أن يكون 
مومناً يقتضي الحكم بكفرهما حالة النظر » لصدق عدم الايمان عليهما في تلك 
الحالة » وهذا مشكل جداء لانه یقتضی ااحکم بکفر کل آحد أو ل كمال عقله 
الذي هو أول وقت ا'تکلیف بالمعرفة » لانه آول وقت امكان النظر ؛ اذ النظر 
قبله لاعبرة به» ويقتضي أن يكون من أدركه الموت في تلك ااحالة مخلدآ في. 

ولايخفى بعد ذلك عن حکمة الله تعالى وعد له» ولزوم: اماتكليف مالايطاق 
ان عذبه على ترك الایمان» حيث لميمض له وقت يمكن تحصيله فيه قبل الموت 
كماهو المفروض؛ أوالظام الصرف ان لميقدر على ذلك» تعالى الله عن ذلك؛ 
اذا لميسبق له اعتقاد مايوجب الكفرء کماهو المفروض أيضاً ء ليكون التعذيب 
عليه . ويلزم من ذاك القدح في صحة تعريف الكفر بذلك . 

الوم الا أن يقال : ان مثل هذا النوع من الكفر لايعذب صاحبه » لکن 
لایلزم منه القدح في الاجماع على أن كل كافر مخلد في النار » وليس بعيداً 
التزام ذلك. وأن يكون المراد من الكافر المخلد من کان کفره عن‌اعتقاد» فيكون 
الاجماع مخصوصاً بمن عدا الاول . 

ان قلت: ان لميكن هذا الشخص من أهل النار» يلزم أن يكون من أهل 
الجنة اذ لاو اسطة بينهما فی الاخرة على المذهب الحقء فیلزم أن يخلد في الجنة 
من لاايمان له أصلا كماهو المفروض » وهو مخالف لماانعقد عليه الاجماع من 
أن غیرالمژمن لايدخل الجنة . 

قلت : يجوز أن يكون ادخاله الجنة تفضلا من الله تعالى كالاطفال» ويكون 
الاجماع مخصوصاً بون كلف الايمان ومضت عليه مدة کان دمكنه تحصيله فيها 


we 


فقصر ۰ 


زمان النکلیت با له‌عارف ۳۰ 
وأقول أيضاً الذي مضه اانظر أن هذا الشخص لابحکم عليه بکفر ولا 
بايمان في زمان النظر حقيقة بل تبعاً كالاطفال ء فانه لم يتحقق له ااتکلیف التام 
ايخر ج. عن حکم الاطفال؛ فهو باق على ذلك الى أن يمضي عليسه زمان يمكن 
فيه النظر الموصل(١)‏ ای الایمان » لكن هذا لایتم في من لم بسبق له کفر کن 
هوفي أول بلوغه . أما من سبق له اعتقاد الكفرثم رجع عنه الی‌الشك فيتمفيه. 
آما الخاتمة 

ففيها مباحث مهمة : 

الاول 
(فى تعيين زمان التكايف بالمعارف الالهية) 

اعلم‌آن المتكلمين حددواوقت التكليف بالمعرفة بالتمكن من العلم بالمسائل 
الاصو لية » حيث قالوا فی باب التکلیف : ان المکلف يشترط کو نه قادراً على ما 
کلف به ممیزا بینه وبين غيره ممالم يكلف به «تمکنا من العام بما کلف به ‏ اذ 
التكليف بدون ذلك محال . 

وظاهر (۲) ان هذا لايتوقف على تحقق البلسوغ الشرعي باحدی العلامات 
المذكورة في کتب الفروع ء بل قد يكون قبلذلك بستتي نأو بعا.هكذلك» بحسب 
مراتب الادراك قوة وضعفاً . 

وذكر بعض فقھائنا أن وقت التكليف بالمعارف الالهية هو وقت التكليف 
بالاعمال الشرعية » الا أنه يجب أولابعد تحقق البلوغ والعقل المسارعة الى 
تحصيل المعارف قبل الاتيان بالاعمال . 


. فى (ط) : الواصل‎ )١( 
. (؟) فى هامش (ط) : الظاهر‎ 


۳۳۹ ا حقائق بلایمان : 

أقؤل : هذا غير جید ‏ لانه یلزم منه أن يكون الاناث أ كمل من الذكور ء 
لان الانثی :تخاطب!') بالعبادات عند كمال التسع اذا كانت عاقلة » فتخاطب 
بالمعرفة أيضاً عند ذلك ».و الصبي‌لایبلغ عند كمال التسع بالاحتلام ولا جالانبات 
على ماجرت به العادة فلا يخاطب با لمعرفة وان كان.مميزأ عاقلا » لعدم خطابه 
بالعبادات » فتكون أكمل منه استعداداً للمعارف » .وهو بعد عن مدارك العقل 
والنقل . 

ومن ثم ذهب بعض العلماء الى وجوب المعرفة على من بلغ عشرا عاقلا 
ونسب ذلك الى الشيخ أبي جعفر الطوسي قدس سره . 

وأيضاً هذا لايو افق ماهو الحق من أن معرفة الله تعالى و اجبة عقنلا لاسمعاً 
لانا لوقلنا ان المعرفة لاتجب الابعد تحقق البلوغ الشرعي الذي.جو مناط وجوب 
العبادات الشرعية » لکنا قدأو جبناالمعرفة بالشر ع لابالعقل » لان البلو غ المذكور 
انما علم.من الشرع » وليس في العقل مايدل على أن وجوب المعرفة انما يكون 
عند اابلو غ المذ کور »فلو وجيت عنده لكان الوجوب معلوماً من الشرع » لامن 
العقل . 

لایقال : العقل انما دل.علی و جوب المعرفة في الجملة دون .تحديد وقته » 
والشر ع‌انما بدل‌علی تحدید وقت‌الو جوب وجوت التغرفة] هن زان ریب 
فلا یلزم کون الوجوب شرعياً . 

لانا نقول : لانسام أن في الشر ع ما يدل جلى .تحديد وقت وجوب المعرفة 
أيضاً » بل انما.دل:علی.تجدید وقت العبادات فتط نعم دل الشر ع.علی تقدم 
المعرفة على العبادات في الجملة» وهو آعم من تعيين وقت التقدم ».فلازیدل‌علیه 


(۱) فی (ن) : مخاطب . 
(۲) مابين المعقوفتین من (ط) ٠‏ 


زمان التكليفٍ بالمعارف ۳۷ 

وأيضاً لا معنی لکون العفل يدل على وجوپ المعرفة في الجملة من دون 
اطلاعه على وقت الوجوب ‏ اذ لاريب أنه یلزم من الحکم بوجو بها کونهاو اجبة 
في وقت الحکم. 

والحاصل أنه لایمکن العلم بوجو بھا الا بعد العلم بوقت وجو بها ء فالوقت 
كما أنه ظرف لها فهو ظرف للوجوب أيضاً . 

وتوضيحه : ان العبد متی لاحظ هذه النعم عليه وعلم أن هناك منعماً آنعم‌بها 
عليه آوجب على نفسه شکره عليها في ذلك الوقت » خوفاً من أن يسلبه ایاها لو لم 
يشكره » وحیث أنه لم یعرفه بعد یوجب على نفسه النظر في معرفته في ذلك 
الوقت لیمکنه شکره » فقد علم أنه یلزم من وجوب المعرفة بالعقل معرفة وقتها 
أيضاً . 

نعم ماذ کروه‌انما يتم على مذهب الاشاعرة» حي ثأن و جوب‌المعرفة عندهم 
لسعاي ٠‏ 

فان قلت : قوله يزه « رفع القلم عن الصبي حتی يبلغ »() فيه دلالة على 
تحديد وقت وجوب المعرفة با لبلو غ الشرعي» لان رفع القلم كناية عن رفع التكليف 
وعدم جريانه جليه الى الغاية المذكورة » فقبلها لايكون مکلفاً بشيء؛ سواء كان 
قد عقل أم لا . 

قلت : لانسلم.دلالته على ذلك. بل ان دل فانما يدل على أن البلوغ الشرعي 
غاية لرفع التکلیف مطلقا. وان كان عقلیاء فیبقی الدليل الدال على کون التكليف 
بالمعرفة عقلیاًسالماً عن المعارض؛ فانه يستلزم تحديد وقت وجو ب المعرفة بکمال 
العقل ‏ كما تقدمت الاشارة اليه . 

والجاصل أن عموم رفع القلم مخصص بالدليل العقاي » وقد عرف العقل 


(۱) داجع عوالی اللثالى ۵۲۸/۳ . 


۱۳۸ قائق الاہمان 


rather سے حر تک م سار‎ can ات او نژ هجراخ مت و جب سے سای اه تور تسس سر ےس سس ریم یی سے ےی ے ےرس چس یہ ی دید سح سس سس سس‎ hane men 


الذي هو مناط التکالیف الشرعیة بأنه قوة للنفس بها تستعد للعلوم و الادراکات وهو 
المعنى بقولهم «غريزة يتبعها العلم بالضروريات عند سلامةالالات» وهذا التفسير 
اختاره المحقق الطوسي رحمه الله وجماعة . 

والغريزة هي الطبيعةالتي جبل عليها الانسان > والالات هي‌الحو اس الظاهرة 
والباطنة ..وانما اعتبر سلامتها » لان العلم انما يتبع العقل 7 سلامتها. ألا ترى 
ان النائم عاقل ؟ ولاعلم له لتعطل حواسه . 

وقیل : انه ما يعرف به حسن الحسن وقبح القبیح . وهذا التفسیر اختاره 
القائلون بأن الحسن والقبح ذاتیان للفعل . 

وقیل: انه العلم ببعض الضروریاتالمسمی بالعقل بالملكة. و اختاره العلامة 
التفتاز اني . 

۱ و قریب من‌هذ االتفسیر ماقيل: انها لعلم بو جوب الو اجباتو استحالة | لمستحیلات 


في مجاري العادات ۰ 


[ تحقیق حول دراتب الادراك ] 

و لنذ کر هنا ماحققه العلماء في مراتب الادراك» لیتضح معنی‌العقل بالملکة. 

اعلم أن العقل كما يطلق على ماهو مناط التکلیف كما ذکرناه » بطلق أيضاً 
بالاشتر اك اللفظي على مالیس مناطأء فیطلق على الجوهر المقا بل للنفس» و المراد 
به المجرد الممکن المفارق للمادة في ذاته وفعله . 

ویطلق على النفس» وهي الجوهر المجرد الممکن المفارق للمادة في ذاته 

دون فعله » باعتبار مراتبها في استکمالها علماً وعملا . 

ویطلق على نفس مراتبها أيضاً وعلی قواها فی تلك المراتب كذلك . 


مراب الادر اه ۱۳۹ 


و بیان‌ذلك: ان‌للنفس باعتبار تأثرها عمافوقها من المبادي باستفاضتها!۱) عنها 
ماتتکمل به من التعقلات قوة تسه‌ی عقلا نظریا و له آربع مراتب » ولها باعتبار 
تأثيرها فی البدن ليفيد جوهره کمالا تأثيراً اختيارياً قوة أخری تسمی عقلا علیأً 
وله أيضاً آربع مراتب . 

على أن هذا الکمال الذي بحصل للبدن بسیبها في الحقيقة يعود الیها » لان 
البدن آلة لها في تحصیل العلم و العمل . 

آما مراتب النظري » فهي : اما كمال» و اما استعداد نحو الکمال» قريب أو 
متوسط أو بعید . 

فالبعید وهو محض قابلية النفس للادراکات!'' یسمی عقلا هیولانیا» تشبيهاً 
لها بالهیولی الاولی الخالية عن جميعالصور المستعدة لقبولها» وتسمی النفس 
وقوة النفس في هذه المرتبة بهذا الاسم آیضاً ولاشيء منها مناطأ للتکلیت . 

والمتوسط وهو استعدادها لتحصیل النظریات بعد حصول الضروربات لها 
یسمی عقلا بالملكة » والمراد بالملكة مایقابل الحال لان استعداد الانتقال الى 
المعقولات النظرية راسخ في هذه‌المر تبة أو مایقابل العدم» كأنه قد حصل للنفس 
فيها و جود الانتقال الیها بناء على قر به . 

كما یسمی‌العقل بالفعل عقلا مع كونه بالقوة» لان قوته قريبة من‌الفعل جداً 
وهذه المرتبة - أعني العقل بالملكة ‏ هي‌المشار اليها سابقاً في کلام بعضهم انها 
العقل الذي هو مناط التکلیف . 

آقول : هذا القول مطبو ع والتفاسیر السابقة ترجع اليه » فان الانسان انما 
يعرف فیها حسن الحسن وقبح القبیح » و کذلك استعداده للعلوم انها هو في هذه 


سوت ی نرتسن بت هت موی موی 


(۱) فی (ن) : باستنفاضتها . 
(۲) في(ن) : للاذراك . 


٤‏ ای الاہمان 


ال 

والقریب وهو الاقتدار على استحضارها النظریات متى شاء من غير افتقار الى 
كسب جديد» لكو نها مكتسبة مخزونة تحضر بمجردالالتفات» يسمى عقلا بالفعل 
لشدة قربه من الفعل . 

وأما الکمال وهو أن تحصل النظريات مشاهدة » فيسمى عقلا مستفاداً » لانه 
استفيد من حارج » أعني: العقل الفعال الذي يخرج النفوس من القوة الى الفعل 
ہما يفيدها من الکمالات على زعم الحکماء وعلى ماهو الحق » لانه استفيد مسن 
المبدأ الاول و اهب العقول والنفوس بقدرته واختياره . 

فعلى هذا يكون العقل الهيولاني والعقل بالملكةاستعذادات لتحصیلالکمال 
ايتداءاً أعني ا لعقل المستفاد وللعقل بالفعل استعداد استر جاعه و استردادہ؛ 5 متأخر 
في الحدوث عن العقل المستفاد . 

لان المدرك مالم يشاهد مراتب كثيرةلايصير ملكة يقتدر بها على الاستخضار 
متى شاءء فيتةدم عليه في البقاء لان‌المشاهدة تزول بسرعة؛ وتبقی ملکةالاستخضار 
مستمرة» فتوصل بها الى مشاهدة المدرك مرة أخرى وهكذاء فمن نظر الىالتأخر 
في الحدوث جعل العقل بالفعل مرتبة رابعة » ومن نظر الى التقدم في اليقاء جعله 
مرتبة ثالثة . 

واعلم أنالعقل المستفاد يتصور بالقياس الى كل مدرك» ؤقد یتصور بالقياس 
الى جميع المدركات دفعة بأن تصير جميعها حاضرة مشاهدة » بحیث لايغيب 
شيء منها أصلا ۱ 

وهذا انمایتصور فی دار القرار» ومنهم من جوزه في هذه‌الدار لاهلآلنفوس 
الّوية القدسية ع فكأنهم لشدة انقطاععسم عن الشواغل الدنيوية و نزوعهم عن 
العلائق البدنية» وتعلقهم بأسباب الوصول الى مشاهدة جمال-کبرپاء تعالق البرية 


مر اقب الإجير اله ١‏ 


نج وت أنفسهم عن جلابيب أبدانهم » فشاهدت معقولاتها حميها اننا 
وأما مراتب العقل العملي : 
ناو لها : تهذیی) الظاهر باستعمال الشرائع النبوية . 
وثانیها : تهذیب الباطن من الملکات الردية بقاع آثار شو اغلها(") عن 


التوجه الى عالم الغيب 1 
>9 الاتصال بعالم الغیب» وهو : تجلی الس بالصور 
القدسیة . 


ورابعها : ما بتجلی له عقیب اکتساب ملكة الاتصال والانفصال عن نفسه 
بالكلية عن ملاحظة جلال الله تعالی وجماله» وقصر النظر على کماله حتی لايرى 
لاجد قدرة في جنب قدرته الكاملة» ولاعلماً في جنب علمه الشامل» بل کل و جود 
وكمال [وجود]!') انما هو فائض عن جناب قدسه ووجوده. 

ولايشتبه عليك أن المرتبة الرابعة من العملي هي الرابعة من النظري أعني 
العقل المستفادالمشاهد لجمیع المءقولات فانه لیس كذلك» بل الرابعة من‌العملي 
اذاجصلت حصل سببها مشاهدة جميع المجقولات» فهي‌متقدمة فی الحدوث على 
هذا الأرد من العقل المستفاد . 

واعلم أن هذه المراتب كما اتضح ببيانها حد التكليف » اتضح به الطريق 
الى تكميل الايمان أيضاً » حصوصاً ذكر مراتب العمل . 


تسس ی توص حدم ہد 


(۱) فی (ط) : تهذب . 

(۲) فی (ن) لقطع . 

(۳) فی (ن) دمامش (ط) : شو اغله , 
)٤(‏ الز يادة من (ط) , 


۱۲ قائی الاہمان 


الثانی 


فی بیان معنی الدلیل الدی یگفی ذى <صول المعرفة المحققة 
للابمان عند من لایکتفی بالتقلید فی المع فة 


اعلم أن الدلیل بمعنى الدال » وهو لغة : للمرشد » وهو الناصب للدايل 
كالصانع » فانه نصب العالم دليلا عليه » والذاكر له كالعالم » فانه دال بمعنى 
أنه یذ کر کون العالم دليلا علىالصانع؛ ويقال لما به الارشاد کالعالمء لانه بالاظار 
فيه يحصل الارشاد » أي : الاطلاع على الصانع تعالى . 

واصطلاحاً : هو ما يمكن التوصل بصحيح النظر فيه الى مطلوب خبري() 
وهذا يشمل الامارة» لاذها توصل بالنظر فيها الى الظن بمطلوب خبزي)ء کاانظر 
في الغيم") الرطب في فصل الشتاءء فان‌التأمل فيه يوجبالظن بنزول المطرفيه . 

وقيل : انه ما يمكن التوصل به الى العلم بمطلوب خبري(*» فلا يشل 
الامارة . وهذان ا 'تعر یفان للاصوليين . 

وقوله «ما يمكن» يشمل ما نار فيه بالفعل وأوجب المعالوب وما لم ينظر 
فيه بعد» فالعالمقبل النظر فيه دليلعلى وجود الصانع عندالاصو لیین دون‌المنطقیین 
حيث عرفوه بأنه قولان فصاعداً يكون عنهما قول آخر . 

وهذا يشمل الامارة وقيل : قولان فصاعداً يلزم عنه لذاته قول آخر » وهذا 
لابشمل الامارة فالدلیل عندهم انمايصدق على القضایا المصدق بها حالة النظر فيها 
أي : ترتيبها » لانها الحالة التي تكون فيه أو يلزم منها قول آخر . 


(۲-۱) فی (ن) + جزئی . 
(۳) فی (ن) : النعيم . دفی (ط) : التقسيم . 
)٤(‏ فی (ن) : جزئی . 


لزوم الدلیل في المعارف ۱:۳ 
ويمكن أن يقال : على اعتبار اللزوم لا بصدق الدلیل على الەقدمات حال 
ترتيبهاء لان االزوم لابحصل عنده بل بعده. اللهم الا أن بر اد باللزوم اللغوي؛ أي 

الاستتباع . 

ثم ان الذي يكفي اعتباره في تحقق الایمان من هذه التعار یف هو التعر بف 
الثاني للاصولیین » لکن بعد النظر فیما يمكن التوصل به لا الاول » لان مايفيد 
الظن باله‌عارف الاصو اية غير كاف فی تحقق الایمان على المذهب اأحق . 

ولایعتبر في تحققه شيء من تعریف المنطقیین » لان العلم بتر تیب المقدمات 
وتفصیلها على الوجه المعتبر عندهم غير لازم في حصول الایمان . 

بل اللازم من الدایل فيه ما تطمئن به النفس بحسب استعدادها و بسکن اليه 
القلب» بحيث یکون ذلك ثابتاً مانعاً من تطرق الشك والشبهةاأى عقيدة المکلف 
وهذا بتفق کثیراً بملاحظة الدلیل اجمالا كما هو الواقع لاکثر الناس . 

آقول : يمكن أن يقال ان حصول العلم عن الدايل لایکون الا بعد ترتیب 
المقدمات على الوجه التفصيلي() المعتبر في شرائط الاستدلال » و حصوله فی 
التفس وان لم بحصل الشعور بذاك الترتیب » اذ ایس کل ما اتصفت به النفس 
تشعر به » اذ العلم بالعلم غیر لازم . 

والحاصل أن ااترتيب المذ کور طبيعي لکل نفس ناطقة مر کوز فيها . 

وهذا معنی ما قالوه من أن الشکل الاو بديهي الانتاج لقربه من الطبع 
فدل على أن في الطبيعة تر تیباًمطبوعاً مت أشرفت عليه النفس حصل به‌العام» وحینئذ 
فا لمعتبر في حصول العلم بالدايل ایس الا ما ذکره المنطقیون . 

والخلاف بینهم وبين الاصوابین لیس الا في التسمية» لانهم بطلقون الدلیل 
على .نفس المحسوس کالعالم » وأهل المعقول لابطلقو نه الا على نفس المعقول 


(۱) فى (ط) : التفصیل . 


191 خقاٹی الایتان 
کالقضایا المرتبة » مع أن حصول العلم بالفعل على الاصطلاحین یتوقف على 
تر تیب قضایا المعقولة» وما نحن فيه من هذا القبیل » فان حصول الایمان با لفعل 
- آعني: التصدیق بالمعارف الالهية - انما يكون بعد الترتیب المذ کور. 

فقو لهم «ان الدلیل الاجمالسي كاف في الایمان» لابخلو عن مسامحة » لما 
بينا من أن الترتیب لابد منه في النظریات » وكأنهم أرادوا بالاجمال عدم الشعور 
بذلك الترتيب » وعدم العلم بشرائط الاستدلال» لاعدم حصول ذلك في النفس. 

والثاني هو المعتبر في حصول العلم دون الاول . نعم الاول انما يعتبر في 
المناظرات ودفع المغالطات ورد الشبهة والزام الخصوم . 

ويؤيد ما ذكرناه انك لاتجد في مباحث الدليل وتعريفه اشارة الى أنه قد 
يكون تفصيلياً وقد يكون اجمالیاً وما يوجد في مباحث الايمان من أنه يكفي 
فيه الدایل الجملی(۱) فقد بینا المراد من . ۱ 


الثالث 
(فی بیان المعارف التى يحص بها الايمان) 
وهي خمسة آضول : 
الاصل الاول 
(معرفة الله تعالی وتقدس) 
المراد بها التصديق الجازم الثابت بأنه تعالى موجود أزلا وأبدا واجب 
الوجود لذاته » بمعنى أن وجوده تعالى مقتضى ذاته القديم من غيز افتقار الى 


(١)كذا‏ فى النسخ والظاهر : الاجمالى . 


معرفة الله تعالی ge‏ \ 


علة في ذاته ووجودہ؛ فیکون وجودهالقديمعين ذاته القدیم؛ اذ لوفرض عدمقدم 
ذاته ووجوده خرج عن کونه و اجب الوجود الى ممكن ااوجود » وقد فرضناه 
واجب الوجود هذا حلف. 

والتصدیق بصفات جلاله ونعوت کماله التي هي صفاته الثبوتية » وتنزیهه 
عما لايليق بکبریاء ذاته من صفات مخلوقاته التي يجب اعتقاد سلبها . وقد اتفقت 
عبارات أهل الکلام في مقدر عددها . 

واختلفت عباراتهم في اعتبار «عدودها » فجعلها المحقق الطوسي رحمهالله 
في تجر بده ثما نية: القدرة» و العلم» والحياة» و الارادةوالادر اك» و الکلام» و الصدق 
والسر مدیة(۲). 

و جعلها بعضهم هذه ولکن اعتبر موضع الادراك السمع والبصر ولم بعتبر 
الصدق » و اعتبر البقاء موضع السرمدية . 

ولابخفی أولوية اعتبار الادراك » فانه عم ٠ن‏ السمع والبصر »و كأنه لما 
رأى أن معنی کو نه مدر کا آنه‌عا لم بالمدر کات اکتفی عنه بالعلم» وأثر ذكر السمع 
والبصر لورودهما في القرآن العزيز . 

والادراك وان وردكذلك الا أنه ورد خاصاً بالابصار » وااغرض جعله صفة 
عامة . 

وأما عدم اعتباره الصدق. فلعله للاكتفاء عنه بذ کر العدل ع فانه يرجع اليه 
بنوع من الاعتبار . 

وجعلها العلامة قدس سره في كثير من كتبه الكلامية ثمانية أيضاً : القدرة 
والعلم » والحياة » والارادة » والكراهة ء والادراك ء وأنه قديم أزلي باق أبدي 
وأنه متكلم » وأنه صادق » فزاد اعتبار الكراهة . 


۱:۹ جقائق الاہمان 


ومن اکتفی بذ کر الارادة رأى أن الکر اهية هي ارادة الترك » و لذا عدهما 
العلامة و احدة » وزاد اعتبار القدم و الازاية و الابدية » لانها تفصیل معنی السرمدية 
والتفصیل أولى من الاجمال وخصوصاً في مقام تعداد ضفات الکمال فان تعداد 
الثناء بأربع صفات أبلغ منه بصفة تجمع معنی الاربسع . وأما عدها واحدة 
فلر جوعها الى معنی واحد وهو السرمدية . 

و با اجملة فوجه الاقتصار!') على هذه الثمانية › مع أن صفاته تعالى كثيرة 
جداء أن الغرض بيان الصفات الذاتية الحقيقية. وما عدا المذ کورات اما اضافية 
محضة ‏ کالخالق والرازق والحفيظ الى غير ذاك » أو يرجع الى المذكورات 
کما لایخفی . 

على أنه يمكن أيضاً رد جميع الصفات الى القدرة والعلم » فان الارادة 
والكلام برجعان الى القدرة وما سواهما الى العلم » بل يمكن رد الجميع الى 
وجوب الوجود . 

وعلى هذا فيمكن أن يقال : يكفئ في معرفة الله تعالى اعتقاد وجوب وجوده 
وقدرته وعلمه » بل اعتقاد وجوب وجوده . 

و بالجملة فالحق أن صفاته تعالى اعتبارات تحدثها عقول:ا عند مقايسة ذاته 
تعالى الى غيرها » ونظراً الى الاثار الصادرة عنه تعالى » فانه لما أوجد مقدوراً 
صادراً عنه تعالى اعتبر له قدرةكما في الشاهد . 

وهكذا حين أوجد هناك معلوماً اعتبر له عام الى غير ذلك؛ والافذاتهالمقدسة 
لاصفة له زائدة غليها » والالزمكونه محلا لغيره ان قامت به ».وقيام صفته بغيره 
ان لمتقم بهء و کلاهما بديهيالبطلان» وعدم قيامها بشيء بل بنفسها أظهر بطلاناً. 


ت یہ مہ ے کد سیت رچ رھ >صحمسہ مس یت ہ وی چک رو ہاج سے سے کی سی سے موه 
۰ 


(۱) فى (م) : الاختصار . 
(۱) فى (ن) : عصمته » والطاهر : عظمته ... 


:التصديق. بعد له ۱:۷ 


فالکل راجع الى كمال الذات المقدسة وغنائهاء لکن لماکانت عقول الخلق 
متفاوتة في الاسته‌داد حتی أنها تدرك كثرة عفايمة متی اطلعت على كثرة صفاته 
الجميلة» كما هو الواقع في المشاهد لوحتات هده‌الصفات والاعتبارات» لیتوصل 
بها الخلق الى معرفة خالقهم .على حسب استعدادهم . 
ثم انه قد ینکشف عليهم بسبيها أنوار كبر بائه عند الاحاطة بحقائقها » وأنها 
ليست الا اعتبارات » فلا يجدون في ١|‏ وجود الا ذاتاً واحدة واجبة مقدسة » كما 
أشار اليه علي للا بقوله: وتمام توحيد: نفي الصفات عنه » لشهادة کل صفة أنها 
غير الموصوف » وشهادة کل موصوف أنها غير الصفة(). وحینثذ فلا حرج في 
اختلاف الاعتبارات(۲) في تعداد هذه الصفات » فان الغرض منها تقریب معرفة 
الواحد تعالى الى أفهام أهل التوحيد . 
الاصل الثانى 
(التصديق'بعدله) 
أي : بأنه عادل . والتصديق بحكمته أي : بأنه حكيم . 
والمراد بالعدلالمنسوب اليه تعالی» بحيث صار باعتباره عادلا ماقا بل الةم 
والجور . وبكونه عدلا أنه لایفعل القبيح » ولابخل بالواجب الذي أوجبه على 
نفسه تعالى من الالطاف الخفية ااراجعة الى بریته . 
ویترتب على اعتقادكونه تعالى عدلا لا يفعل القبيح اعتقاد أنه لا يرضى به 
فما يصدر عنامن القبائح) مستندالی‌قدرتنا واختیارنا وايجادنا الفعل بهمامع ارادتنا 
واذكانت القدرة من فعل اللهتعا لی‌فانها آ لة» وفاعل الا لة ایس قاءلا لما يصدر بو اسواتھا. 


۱ )۱( نهج البلاغة ص وم رقم الخطبة : ی 
(۲) فی (ط): العبارا ٠.‏ ہا دج . 


۸ حقائق الایمان 


ويتفر ع على عدم اخلاله بالواجب » تكليف المكلفين » واثابة المطيعين 
وارسال الرسل » وانزال الكتب مبشرين ومنذرين . 

وأما الحكمة » فیعالق على ترك ااقبیح الذي هو الاخلال بالواجب» وعلى 
العلم بحقائق الامور » وعلى معرفة أفضل الاشياء بأفضل العلوم . وأفضل العلوم 
العلم بالله تغالى » وأجل الاشياء هو الله تعالى ء واللہ سبحانه لابعرفه كنة معرفته 
غيره » وجلالة العلم بقدر جلالة المعلوم » فهو الحكيم حقأء لعلمه أجل الاشياء 
باجل علم(۱). 

والمراد بالحکمة في باب العدل المعنی الاول » فهي داخلة فيه . وذ کرها 
في مقا بلة العدل حیث يقال : عدله وحکمته » اما لتجرید العدل عن معنى ترك 
القبیح > أو لتراد فهما أو لتلازمهما . أو بالمعنی الثاني فهي داخلة في العلم 
و بالمعنی الثالث علم حاص قوي . 


الاصل‌ااثااث 
(التصديق بشوة محمد صلی الله عايه وآله) 

وبجميع ماجاء به تفصيلا فيما علم تفصیلا » واجمالا فيما علم اجمالا . 

وليس بعيداً أن يكون ااتصدیق الاجمالي بجميع ما جاء به ليلا افیا في 
تحقق الايمان » وانكان المكلف قادرا على العلم بذلك تفصيلا » يجب العلم 
بتفاصيل ماجاء به من الشرائع للعمل به . 

وأما تفصیل مسا آخبر به من آحو ال المیداً والمعاد » کالتکلیف بالعبادات » 
والسؤال في القبر وعذابه» والمعاد الجسماني » و الحساب والصراط » والجنةء 
واانار » والميزان » وتطاير الكتب » مما ثبت مجیثه ه توت فهل التصديسق 


2 فى هامش (ط) : العلم  خ دالکلمة غير موجودة فى (ن)‎ )١( 


بتفاصیاہ معتبرة في تحقق الایمان ؟ صرح باعتباره جمع من العلماء . 

والظاهر أن التصدیق به اجمالا كاف» بمعنی ان المکلف لو اعتقد حقیة(۱) 
كل ما أخبر به !لا »> بحيث كلما ثبت عنده جزئي منها صدق به تفصیلاکان ٭ؤمناً 
وان لم يطلع على تفاصیل تلك الجزئيات بعد . 

۱ ویؤید ذلك أن أكثر الناس في الصدر الاوللم یکو نوا عالمين بهذه التفاصيل 

في الاول » بل‌کانوا بطلعون علیها وقتاً فوقتاً ‏ مع الحکم بايمانهم في كل وقت 
من حين التصدیق بالوحدانية والرسالة » بل هذا حال أكثر الناس في جمیع 
الاعصار كما هو المشاهد فلو اعتبرناه لزم خروج أكثر أهل الایمان عنه » وهو 
بعيد عن حكمة العزیز الحکیم . 

نعم العلم بذلك لاریب له من‌مکملات الایمان » وقد يجب العلم به محافظة 
على صيانة الشريعة عن ااذسیان » وتباعداً عن شبه المضلین » و ادحال مالیس من 
الدين فيه » فهذا سبب آخر لوجوبه لا لتوقف الایمان عليه » وهو الظاهر . 

وهل يعتبر في تحقق الایمان التصدیق بعصمته وطهارته‌وختمه الانبیاء بمعنی 
لانبي بعدہ » وغير ذلكمن أحکامالنبوات وشراطها ؟ وِظھر من کلام بعض العلماء 
ذلك» حیث ذكر أن من جهل شيئاً من ذلك خرج عن الايمان » ويحتمل الاكتفاء 
بما ذکرناہ من التصديق بها اجمالا . 


الاصل‌الرابع 
(التصدیق بامامة الاثناعشر صلوات الله علیهم اجمعين) 
وهذا الاصل اعتبره في تحقق الایمان الطائفة المحقة الامامية ء حتى أنه 
من ضروریات مذهبهم » دون غیرهم من المخالفین » فانه عندهم من الفرو ع ۱ 


(۱) فى (ن) : حقيقة.. 


۱8۰ حقائق الايمان 


ثم انه لاریب أنه یشترط التصدیق کو تھم أئمة بهدون بالحق » وبوجوب 

الانقیاد الیھم في أوامرهم ونواهيهم » اذ الغرض من الحكم بامامتهم ذلك » فلو 
لم يتحقق ا'تصديق بذلك لم يتحقق التصدیق بکونهم أثمة . 

ا التصديق بكو نهم معصومين مطهر ين عن الر جس » کما دات عليه الاد اة 
العقلیة والنقلية . 

والتصديق بكونهم ٠نصوصاً‏ عليهم من الله تعالى ورسو له ؛ وأنهم حافظون 
لاشر ع » عالمون بما فيه صلاح أهل الشريعة من أمور معاشهم ومعادهم . 

وأن علمهم ليس عن رأي واجتهاد بل عن يقين تلقوه عسن من لا ينطق عن 
الهوى خلفاً عن ساف بأنفس قوية قدسية » أو بعضه لدني من لدن حكيم خبير. 

وغير ذلك مما يفول الیقین »كما ورد في الحدیث أنھم وال محدئون(۱)آي : 
معهم ملك یحدثهم بجمیع مایحتاجون أو برجع اليهم فيه . أو أنهم يحصل لهم 
نكت فی القلوب بذلك على آحد التفسیرین للحدیث . 

ونه لا يصح خلو العصر عن امام منهم » والالساعت الارض بأهلها . وأن 
الدنیا تتم بتمامهم » ولا تصح الزيادة علیهم . ۱ 

وأن خاتمھم المهدي صاحب الزمان ]له[ وأنه 3 الى أن يأذنالله تعالی له 
و لغیره وا دعية الفرقة المحقة الناجية بالفرج بظهو ره لفلا لا کثرة . 5 

فهل يعتبر في تحقق لباه رضن اعقاو بانع ررب طاعتهم في 
الجملة ؟ فيه الوجهان السابقان في النبوة . ويمكن ترجيح الاول » بأن الذيدل 
على ثبو تامامتهم دل عل ى جميع ماذ کر ناەخصوصأالعصمة لشو تھا بالعقل و النقل. 

ولیس بعیداً الاكتفاء بالاخير ؛ على مایظهر من حال١)‏ رواتهم ومعاصر يهم 


0 سس 


(۱) داجع بصا ثر انشا » فقد آشبع المقام حقه من الاحادیث الواردة عنهم 
عايهم السلام ۰ 
(؟)كذا فى (مل) دفى هامشه : جل - خ. دفی (ن) : جهل ٠:‏ 


التصدیی بالامامة ۱۱ 


من شیعتهم فی أحاديثهم واه فانكثيراً منهم ماکانوا یعتقدون عصمتهم لخفائها 
علیهم» بل کانوا یعتةدون آنهمعلماء آبرار » یعرف ‌ذلك من تتبعسيرهم وأحادیٹھم 
وفي کتاب أبي عمرو الكشي") رحمهالله جملة مطلعة على ذلك » مع أن المعلوم 
من سير تهم یل مع هؤلاء آنهم کانوا حا كمين بایمانهم بل عدالتهم . 

وهل يكفي فی کل شخص اعتقاد امامة من مضی منهم وا الى امام زمانه 
وان لم یعتةد امامةالائمة الباقين الذين وجدوا وانتهت الامامة اليهم بعدانقراضه 
ااظاهر ذلك» وفي كثير من كتب 'لاحاديث والرجال مایشعر بذلك» فلیطلب منزما. 

والدليل انمايدل على وجوباعتقاد امامة(۲) الاثنا عشر بالنظر الى من تأخر 
زمانه غن تمام عددهم ل » فلیتأمل » كيف ؟ | وقد كانوا في کل زمان مخفيين 
مشردين منزوين ملتزمين للتقية في أكثر أوقاتهم » لابستطیعون اخبار خواصهم 
بامامتهم فضلا عن غيرهم » يشهد بذلك کتب الرجال والاحاديث أيضاً ء وحينئذ 
قلابدمن الا كتفاء بماذ کر ناه » والالزمخروج أكثر شيعتهم عن الايمان» وهو باطل. 

واعلم أن من مشاهير الاحاديث بين العامة والخاصة وقد أوردها العامة في 
کتب أصو لهم وفروعهم ان ومن مات و لم یعرف‌امام زمانه فةدمات ميتة جاهليةم(۳). 

فنحن الحمد لله نعرف امام زماننافي کل وقت ؛ ولم(*) يمت آحدمن‌الامامية 
ميتة جاهلية » بخلاف غیرنا من أهل الخلاف » فانهم لو ستلوا عن امام زمانهم 
لسکتوا » ولم یجدوا الى الجواب سبیلا » وتشتت کلمتهم في ذلك . 

79 وهو کتاب اختیار معرفة الرجال المطبوع آخیرا مع تعالیق السید الداماد 

قدس سره بتحقيقنا وتعاليقنا عليه . 

(۲) فى دن » الائمة . 

(۳) خبر متواتر بين الفريقين » آدرده جماعة من أعلام القوم فى صحاح کتبهم . 


. فى ان » : فلم‎ )٤( 


۱۲ حقائق الایمان 


فقائل بان امامهم الق ر آن العزیز ء وهؤلاه يحتج علیهم بأن القر آن العزیسز 
قد نطق بان الامام و المطا ع‌غیره» حيث قال الله تعالی« أطيعوا الله و أطیعو االرسول 
واولي الامر منکم »(۱). 

على أنه لو سلم لهم ذلك للزمهم اجتماع امامين‌في زمانواحد » وهو باطل 
بالاجما عمنا ومنهم» كما صرحوا به في كتب أصو لهم > وذاك لان القر آن العزیز 
منذ رحلة النبي بل من الدنيا وقد حكموا بامامة الاربعة الخلفاء في وقت وجود 
القر آن العزيز » فيلزم ماذكر ناه . 

وقائل ان الامويين والعباسيين كانوا أثمة بعدالخلفاء الاربعة الماضين » ثم 
استشكل هذا القائل الامر بعد هؤلاء المذكورين » فهو أيضاً ممن لايعرف امام 
زمانه . 

فان قالوا : ان الایة الكريمة دلت على أنكل ذي أمر تجب طاعتہ؛ وأولوا 
الامر من الماوك موجودون في کل زمان ؛ فيكون الامام أو من يقوم مقامهمتحققاً 
تلنا لهم أولا : انكم أجمعتم على عدم جواز تعدد الام في عصر واحد » فمن يكون 
منهم اماماً ؟ ولايمكنهم الجواب باعتیارو احد » لانا نجد الامة مختلفة باختلافهم 
فان أهل کل مملكة يطيعو نمليكهم مع اختلاف أو لك الملوك فیلزم اجتماعالامة 
على الخطأ » وهو عدم‌نصب امام‌مطا عفي الكل ؛ وهو باطل ء لان الامة معصومة 
بالاجما ع منهم ومنا بدخول المعصوم عندنا . 

ولايرد مثل ذلك علينا ؛ لان الامامة عندنا بنص الله تعالسی ورسوله » وقد 
وقعا لابنصب الشريعة")» والامام عندنا موجود في کل زمان » وانما غاب عناخوفاً 
أو لحكمة مخفية » وبركاته و آثاره لم ينقطع عن شيعته في وقت من الاوقاتوان 

. ۵٩ : سورة النساء‎ )١( 

(۲) فى « ط » : الرعية . 


الاستدلال على وجوب الامامة ۱:۳ 
لم يشاهده أكثرهم » فان الغرض من الامامة الاول لاالثاني . 

وثانیاً بأن ماذ کرتم من الملوك ظلمة جائرون لابقومون بصلاح الشريعة )١(‏ 
في الدنیا فضلا عن‌الدین » وقد قال تعالی عزمن قائل« لاینال عهدي الظا لمین»(۲) 
أي : لاتنال الظا لمین ولايتي » والامامة من أعظم الولایات . 

و بالجملة فقد شهد هؤلاء الجماعة على أنفسهم بأن ميتتهم جاهلية» و کفی به 
ضلالة وسوء عقبى » نعوذ بالله من الردى واتباع الهوى . 

[ الاستدلال على و حوب الامامة | 

وحيث انجر البحث الى هنا » فلنبسط بعض القول في الامامة : 

اعلم أنأهلالسنة أوجبوا الامامة كالامامية الکنهم حکموا بأن وجو بها على 
الاسة سمعي لاعقلي » وحکم المعتزلة والزيدية بن وجو بها على الامة عقلي 
لاسمعي » وحكم الامامية بأن تعيين الامام واجب على الله تعالی ؛ لانها لطف 
والاطف واجب على الله تعالى . 

أما أنها لطفء فلان الناس ان‌کان‌لهم‌رئیس عام يمنعهمعن المعاصيويحثهم 
على الطاعات »کانوامعه الى الصلاح أقرب ومن الفساد أبعد . ولانعني باللطف 
سوى ذلك . 

وأما أن اللطف واجب على الله تعالى » فلان غرضه الذي هو اطاعة العباد 
لايحصل الابه» فلو ام یخلق اللطف فيهم ولهم لكان ناقضاً لغرضه» ونقض الغرض 
عبث تعالى الله عن ذلك علو كبيراً . 

و انحصار هذا اللطف في الرئيس العام معلوم للعقلاء » وينبه عليه الوقوع 
فانا نجد أنه متى تكثرت الرؤساء في عصر کثر الفساد ء واذا خلا الناس في قطر 
)١( 0‏ فى (ط):الرعية. 

(؟) سورة البقرة: 6 ۱۲ . 


من الاقطار عن رئيس ظلم بعضهم بعضاً ء وانتشر الفساد والفتن بینھم . 

ويؤيد ذلك أيضاً ماروي عن علي إلا قال : لايخلو الارض من قائم بحجة 
اما ظامر ایور ا از خائفاً مغمور](١)‏ 1 لثلا تبطل حجج الله وبيناته(") انتھی. 

فوجود الامام لطف من الله تعالى وقد فعله سبحانه . وانما کان هذا اللطف 
واجباً على له تعالی » لان ایجاد اسام یکون عام ات ا زاشررت آقرب 
الى الصلاح في آمور معاشهم ومعادهم » وأبعد عدن الفساد فیهما سبب وجوده 
وعصمته » ولیس مقدوراً للعباد لخفائها عنهم وخصوصاً العصمة › فلابد أن یکون 
المعین له هو الله سبحانه . 

وظهوره وتصرفه لطف آخر ».وهو واجب على العباد » لانه موقوف على 
تمینکهم له » وقد أخلوا به حیث آخافوه بسوء اختیارهم لغیره ورفع. يده عن 
التصرف الذي كان ينبغي له . 

وأما أهل السنة فقد استدلوا على وجوب الامام سمعاً على العباد بوجوه : 

منها : حدیث ومن مات ولم یعرف امام زمانه فقد مات میتة جاهلیة» . 

ومنها : أن الشار ع آمر باقامة الحدود وسد الاغور و تجهیز الجيوش للجهاد 
وكثير من الامور المتعلقة بحفظ النظام وحماية بيضة الاسلام . ومن المعلوم أن 
کل ذلكلايتم الا بوجود رئيس عام" ومالایتم ال و اجب المطلق الا به‌فهو و اجب. 

. ومنها: أن في نصب‌الامام‌استجلاب منافعلاتحصی» و استدفا.ع مضار لاتخفی 
و کل ماه و كذلك فهو واجب. أما الصغری » فتکاد أن تکون من الضروریات بل 
المشاهدات . وأما الکبری » فضرورية أيضاً . 
١‏ (۱)فی (ط) :متووکی زا 
(۲) نهج البلاغة ص۷٩4‏ » رقم الحدیث : ۰۱۶۷ 
(۲) فى دنہ : العام . 


الاستدلال على و جوب الامامة ۱9۵ 


ومنها : ماعدوه عمدة في هذا ال٭طلب اجماع الصحابة » حتی جعلوا دك 
من آهم الواجبات و اشثغلوا به عن دفن الرسول تب . 

وقد روي أنه لما توفی النبي ياج خطب أبو بكر فقال : آیها الناس من كان 
یعبد محمد » فان محمداً یا قد مات ء ومن كان یعبد رب محمد » فانه حي 
لابموت لابد لهذا الامر ممن يقومبه» فانظروا فأتوا آراء کم رحمکم الله فشادروا 
من کل جانب وقالوا : صدقت لکنا ننظر في هذا الامر » ولم يقل أحد منهم أنه 
لاحاجة الى الامام . 

آفول : آما الدلیل الاول » فانا نقول بموجبه » لکنه لایدل ما ادعوه من کون 
وسر تن ان شمن وا لالجا دل ای نات رت نا 
زمانه » أي : الذي یثبت امامته في زمانه» والشوت أعم من کونه سمعیًء فلایدل 
على مدعاهم . 

بل فيه دلالة على آن‌ميتة هؤلاء ميتة جاهلية من حیثلااماملهم معروف عندهم 
بعد الار بعة‌السا بقین» كما تقدمت‌الاشارة اليه» هذا شأن من ضل‌عنه‌ماکان لعثر ته(۱) 
ينطق لسانه بالحق مع ضلال قلبه عن الهدی . 

وأما الثاني » فلایتم الاستدلال به على مذهبهم ‏ لانه مبني على أن مقدمة 
الواجب واجبة » المبني على عدم جواز تکلیف ما لایطاق ‏ المبني على الحسن 
والقبح العقلیین » وهم لایقولون به . 

ان قلت : لعل غرضهم بذلك الزام الخصم ؛ فیکون دلیلا جدلبا لا برهانياً . 

قات : هذا مع کونه حلاف الظاهر من مقام استدلالهم على هذا المطلب ؛ 
فهو منقلب علیهم ء اذ جمیع ما ذکروه من اقامة الحدود وسد الثغور وتجهیز 
الجیوش وغيرهاء لاریب في کونها ألطافاً في حفظ بيضة الاسلام و تقوية شو کته. 


(۱) في (ط) : یعتیں به .دفي. (): يفتريه . 


۱۹ حقائق الاہمان۔ 


وحیث علم الشارع قصورنا عن القیام بها لاختلاف آرائنا وطلب كل 
منا الرئاسة على ذلك لنفسه مع قصور كل منا عن ذلك علماً وعملا ‏ وجب عليه 
تعالى أن ينصب لذلك شخصاً يقوم بعبء جميع ذلك كاملا في العمل والعلم 
7 

وأخرى لیجتمع الناس عليه وینقادوا في جميع ذلك اليه اذ لایعلم الناس 
من يصلح لذلك منهمالا بتوفيق من الله سبحانه على لسان نبيه» أو معجز بظهره 
على يد من يعام صلاحيته لذلك . 

وهذان الامران لم يتفقا لغير علي ]ليلا و آولاده‌الاحد عشرء فان النص بالامامة 
عليهم قد نقله شيعتهم رحمهم الله تواتراً معنویاء بل لفظیاً جلياً وغیره» وجملة منه 
جلية في کتبالمنکرین لذلك على وجه لاي‌کنهم انكاره ولااخفاؤه» وانما تأولوا 
بعضهم بما يضحك الثكلى عجزاً منهم و كلا . 

وأما کراماتهم ومعاجزهم على استحقاقهم لذلك وأنهم أهله دون غيرهم» فقد 
ملات الخافقین مسن الفریفین » وخصوصاًکتاب الصفوة لاين الجوزي » وسند 
آحمد بن حنبل وصحاحهم الست . 

فان زوآیاها قداشتملت على هذه الخبایا؛ وقد عثر علیها نقادالحق فاظهروها 
ناطقة بالصدق۱) ء بتناقلونها في صحف مکرمة بأيدي سفرة کر ام بررة. 

فمنها : کتاب الطرائف() للسید الجلیل النبیل فرید العصر و آعجوبة الدهر 
الزاهد النقیب السید علي بن طاووس الحسيني . 

ومنها : عمدة(۳) الفاضل المتبحر ابن البطریق . 


احقاق الحق المطبوع مع الملحقات . 
(۲) طبع الکتاب فی سنة ۱۳۹۹ هق بتحقیقنا دتعا لیقنا عليه على أحسن حال . 
(۳) قد طبع أخیر ا محققاً . ونشرتها مؤسسة النشر الاسلامى:. 


ومنها : كتاب الخرائج للقطب المحقق ابن هبة الله الراوندي . 

ومنها : کتاب ابن طلحة وهو من علمائهم وأمثال ذلك كثيرة» فعلم من ذلك 
أن دليلهم كان عليهم لا لهم » والفضل ماشهدت به الاعداء . 

وقد ظهر من ذل كالجواب عن الثالث» علىأنا لوقطعنا النظر عن ذلك يعني 
الكبرى قلنا : ان أردت الوجوب الشرعي منعناه» وان أردت العقلي سلمناه» وهو 
المطلوب » وبالجملة فهذان الدليلان لادلالة للاشعرية فيهما . 

نعم ريما أمكن كو نهما دليلين للمعتزلة في بادي الرأي »والا فعند التأمل 
لادلالة لاحد الفريقين فيهما » بل هما دليلان للامامية »كما حررناه . 

وما الرابع الذي يعتمدونه ویصو لون()به ۰ فلايخفى وهنه بل وهیه» کیف؟ 
وأجلاء الصحابة وأشرافهم كعلي و الحسنین ول( كانوا غائبین عن ذلك » مشتغلين 
بتجهيز رسو لاله لال ء مع خروج كثير من الصحابة عنهم وعدم موافقتهم لهم › 
كسلمان الفارسي وأبي ذر الغفاري وعمار بن ياسر والمقداد رضي الله عنهم » 
والزبير أيضأكان من المخالفين على بيعتهم . 

وهذا آمر معلوممتواتر نقله من المخالف والمؤالف » فلم يتحقق لهم دعوی 
الاجما ع والاتفاق بالاتفاق » بل انما تحقق بذلك حرمانهم الفوز بسعادة تغسيل 
الرسول لاٹ وتجهیزه حیث لم یکو نوا لذلك أهلا . 

فان زعموا أنا نريد انعقاد الاجماع في ثاني الحالحيث اتفقالکل بعد ذلك 
على خلافة أبي بكر . 

قلنا : ان أردتم الاتفاق عن رغبة واختيار منعناه » كيف ؟ ومن المعلوم أن 
علیا لا کان لایز ال یتلم من صنیع ) القومبه وخلافهم عليه » وكتاب نهجالبلاغة 

(۱) فى (ن) : دیتوصلون , ۰ 

(۲) فی (ط) : منع . 


۱9۸ حقائق الانمان 


مشحون!') بذلك . 

و انقطا ع أبيعبذ الله سلمان الفارسي اليه في جميع أحواله و أوقاته و کذ لك 
أبوذر والمةداد › وخلافھم على أبي بكر وصاحبيه من المعلوم أيضاً »كما بشھد 
به السیر والاثار والنقلة الاخیار » فلا بغتر عاقل ہما زيئه حب الدنيا وزخارفها 
الفانية لهؤلاء الغفلة الذين اتبعوا أهواءهم وآراء أسلافهم > فضلوا وأضلوا عسن 
سواء السبیل : 

وحيث رای کثیر من علمائهم آن الاستدلال بالاجما ع لم یتم نظراً الى ما 
ذ کر ناه و تحققه عندهم > عدلوا الى القول بأن الامامة تثبت باختیار و احد من 
المسلمین وان‌کان فاسقاً »> ویجب على الباقین اتباعه في ذلك ولو جبراً . 

وممن صرح بذلك من علمائهم المتعصبین محمد بن أبي بكر الاصفهاني 
ذکر فی کتاب ألذه فی رد اعتر اضات الامامية علیهم في الامامة وغیرها . 

وأنت خبیر بآن مثل هذا العدول لماکان من غير عدل » بل من الفاسد اتی 
الافسد» اتسعت به دائرة الاعتراض وضاقت على هؤلاء مسالك الانقباض» اذیتال 
لهم :كما قبض أبي بكر كم من اختاره() » فقد وفق الله العلي لعلني من اختاره 
قبل احتیار صاحبکم » کالحسنین تلم وسلمان وأبيذر والمقداد وغیرهم» فالترجیح 
معنا » فماذا يقو لون ؟ ان هم الا کالانعام بل هم أضل سبیلا . 

وأما حديث أبي بكر فعلى. تقدير تسليمه لابدل على مدعاهم أيضاً » لان ورل 
الحاضر بن «لکنا نذظر» كما بحتمل الاغار في السمعیات بحتمله في العقليات فام 
يدل على وجو بها تمغ » و ود علم من هذه الجملة(۳) من هوّلاء لوم بعد خلو 


(۱) دمن الخطب الناطقة بذلك هی الخطبة الشقشقية فتأملها . 
(؟) فى (ن) :كما قيض لابى بكر كم من أضاره . 


المعاد :الجسماني ١64‏ 


الاربعة لم يعرفوا لهم اماما » من آنهم یوجبون الامامة في كل زمان »كما اقتضته 
آدلتھم وخصوصاً جديث «من مات» . 

فالامة مشتر كة في الاجتما ع على الخطأء حیث لم تنصب لها اماماً في کل 
زمان بعد الخلفاء » فانه ينافي ما نقلوه‌عن النبي بي «لاتجتمع آمتي‌علی الخطام(۱) 
وجعلوه من أمتن أدلة الاجماع . 

ویمکن الجواب من هذا : بأن الاخلال بنصب امام ليس من الكل » بل 
بعضهم يريد نصبه » لکن الباقون لايو افقون ء فلم یتحقق الاجماع علی. الخطأ . 
وأما ازوم کون میتتهم جاهلية » فلا مخلص عنه الابالاعتراف بامامة المهدي لب 
وأنه موجود الى آخر زمان التکلیف . 


الاصل الخامس 
( المعاد الحسمانی ) 
اتفق‌المسلمون قاطبة على اثباته» وذهب الفلاسفة الى نفيه وقالوا بالروحاني 
وال‌راد من الأول اعادة البدن بعد فنائه الى ماکان عليه قبله لنفع دائم آوضرر 
دائم ».أو منقطع یتعلقان به ء وذهب جمع من الاشاعرة الى أن المرادمنه هو 
اعادة مثل البدن لاهو نفسه » وهو ضعیف لما سيأتي . 
واعلم أن العقل لایستقل باثبات المعاد البدني » کاستقلاله باثبات الصانسع 
تعالی‌ووحدته » بل انما ثت‌علی وجه یقطع العقل بوقوعه بمعونة السمع » وقد 
ذکر المحقق الطوسي رحمه الله لذلك أدلة : 
الاول: ان الله تعالی وعد المکلفین بايصال الثواب على الطاعة بعد الەوت 
و توعد بالعقای على المعصية كذلك » ولایمکن ذاك الا بعد المسوت ؛ فیجب 


, ۵ ۲ ۷ راجع الحديث والكلام حو له كتانب الطرائف ص‎ )١( 


۱۹۰ حقائق الایمان 


الایفاء بالوعد والوعيد » والا لزم الکذب‌علیالصادق» تعالىعن ذلك عل و ا كبيراً. 

الثاني : ان الله تعالی کلف بالاوامر والنواهي » فیجب عليه تعالى البعث 
بمقتضی حکمته » لايصال الثواب على الطاعة والعقای على المعصية » والا لكان 
ظالماً » تعالی عن ذلك وتقدس . 

والفرق بين الدايلين ظاهر» حيث أن اللازم‌من‌الاول الكذب»ومن الثانيالظلم 
وهذان الدلیلان لايقول بهما الاشاعرة ؛ لابتنائهما على الحسن والقبح العقلیین » 
وأن الوعد واجب على الله تعالی وقد نفوه . 

الثالث : أن المعاد الجسماني من ضروریانق دين محمد یلإ مع کونه آمرا 
ممکناً » وقد أخبر الصادق بوقوعه » فلابد من ذلك . 

أما أنه ممكن فلان المراد به جمع الاجزاء المتفرقة التي لم تعدم بالكلية › 
بحيث یمود البدن الى ماکان ء وهو ممكن بالضرورة » ولانانعلم بالضرورة أيضاً 
أن الاعادة مثل الايجاد ابتداء] لانها ايجاد ثان » فلزم أن تصح الاعادة » والا 
لاختاف حکم المثلين في الاوازم » فلايك ونان مثلين » وهو باطل بالضرورة 
المثلة(۱) . 

ولان الاعادة لو امتنعت لكان امتناعها: اما لنفس‌ماهية البدن أو للازمه » آولامر 
حارج غير لازم » والاربعة المتةدمة تشترك في امتنا ع الایجاد ابتداهاً أيضاً » وهو 
ظاهر . 

وأما الامر الخارج» فاما آن‌بختص به حال الاعادة أولايختص» فان لم يختص 
وجب استحالة وجوده ابتداعا ء لان النسبة اليه في الحالتین واحدة» ولان الامر 
الخارج ممكن الزوال » ردت ا الذي كن نوت الاعادة . وان 


(۱) فى (ط) : الثلاثة .. 


المعاد الجسماني ۱۱ 
اختص به فاختصاصه به اما لنفسه ور ويعود الكلام السابق» فيلز ما لتسلسل. 

وأما أن الصادق آخبر بوقوعه ‏ فاما ورد في القر آن العزیز من الایات 
الدالة على ذلك على وجه لایقبل التأویل » كةوله تعاای «قال من يحيي العظام 
وهي رمیم قل یحییها الذي أنشأها اول مرة() » 

وقواه تعالی «أيحسب الانسان‌آن لن نجمععةاءه بلی قادرین علی‌آن نسوي 
نان ۷) » وقو له تعالی «فاذا هم من الاجداث الى د بهم بنساون7')» وقوله تعالی 
«فسیقو اون من یعیدنا قل الذيفطر کم‌ارل مرة(*)» وقوله تعالی«یوم تشقق الارض 
عنهم سراعاً ذلك حشر عاینا بسیر ()» وقو اه تعالی «أفلا بعلم اذا بعثر ما في 
القبور(۱» 

وھذہ الایات الکریمة كما تدل عاى الماد البدنی» تدل آیضاً على نفس البدن 
لامثله على") ماذهب اليه بعض الاشاعرة . 

وقوله«كلما نضجت جلودهم بدلناهم جلودأغیرھا!“ » وقو له تعالى دوقا وا 
لجلودهم لم شهدتم علینا » (؟)وقواه تعالى «يوم تشهد عليهم ألسنتهم وأيسديه-م 
وأرجلهم('» وأيضاً هذه :دل على أن المعاد نفس البدن. 


(۱) سورة یس: ۷۸ ۰ 
(۲) سورة القيامة : 1-۲ . 
(۳) سورة یس : ۰۵۱ 
)٤(‏ سورءة الاسراء : ۵۱ . 
(ه) سورة ق : 6 . 

. ٩ : سورة العادیات‎ )٦( 
. فی (ن) :كما‎ )۷( 

(۸) سورة النساء : ١م‏ . 
)٩(‏ سور فصلت : ۲١‏ . 


(۱۰) سورة النور : ۲6 . 


۱۲ حقائق الاہمان 


وقو له تعالى«وانظر الى العظام كيف ننشزها ثم نكسوها لحم( )»وقو له تعالی 
«ومامن دابة في الارض يدير بجناحیه الا أمم أمثالكم)» 

وقو له تعالی «ويوم القياءة ترى الذين كذ بوا على الله o‏ 

وقوله تعالى «فمن أوتي کتابه بیمینه*ا» وقوله تعالى «يوم يقوم الناس لرب 
العالمين» وقوله تعالی «يوم نحشر المتقين الى الرحمن وفدا» الایة . 

وقوله تعالی «یوم‌ترونها تذھل کل رضم عما آرضعت و تضع کل ذات حمل 
حملها وتری الناس سکاری وماهم بسکاری(۳)» 

وقوله تعاای «يوم بفر المرء من آخیه()» 

وقوله تعالی «یوم یأت لاتکلم نفس الاباذنه*) » وقوله تعالی « ولايشفعون 
الا لمن ارتضی(۱)» وقو اه تعالی «بوم لايغني مولا عن‌مولا شین ۱)» وقولهتعاای 


ربوم تبیض وجوه وتسرد وجو ہ١١٢‏ وقو له تعالی «ونادی اأصحاب الجنة(۲۲۳ ع 


(۱) سورة البقرة : ۲۵۹ . 
(؟) سورة الانعام : ۳۸ . 
(۲) سودة الزمر : ۰۰ . 

۰ ۷۱ : سورة الاسر اء‎ )٤( 
. ٩ : (ه) سورة المطفةین‎ 
. ۸۵ : سورة مریم‎ )5( 
. ۲ : سورة الحج‎ )۷( 

(۸) سورة غیس : ۳۶ . 

(۹) سورة هود : ۱۰۵ . 
(۱۰) سورة الانبیاء : ۲۸ . 
(۱۱) سورة الدخان : 4١‏ . 
(۱۲) سورة آل‌عمر ان ٠١5:‏ . 
(۱۳) سورة الاعر ان : 5 . 


شبهة الا کل والما کول ۱۳ 


الى غير ذلك من الايات البينات . 

وحيث تبين يما ذكرنا أن المعاد البدنی من ضروريات الدين » وجب على 
کل مكلف التصديق والایەان به» والا لخر ج عن ربقة الايمان وضل في تیه‌الکفر 
والطغيان نع وذ بالله منه . 

[ شبهة الاكل والماكول ] 

واعلم أن منكري المعاد البدني ذكروا شبهاً على عدم امكانه » فمن أعنامها 
أنه لو أكل الانسان انساناً حتى أنه صار جزء بدن المأكول جزء بدن الاكل 
أو أكله حبوان كذلك . 

و كذلك الانسان في مدة حياته قد تختلف حاله من الهزال. والسمن وعکسه 
وبطيع في أحدهما ويعصي في الاخر » فلو أعيد البدن في هذه المواضع» لزم 
أن يعاقب المطيع ویئاب العاصي وهو محال » فالمعاد البدني محال . 

وأجيب عن ذاك : بأن المعاد انما هو الاجزاء الاصلية » وهي الباقية من 
أول العمر الى آخره لاجميع الاجزاء على الاطلاق » وحینثذ فلا يعاد الجزء 
الما کول مع الاكل » لانەکان زائداً على أجزائه الاصلية » بل انما يعاد مع بدن 
الما کول ان كان مما يعاد . 

و كذا يقال في الجزء ااسمين ان كان قد أطاع به لابعاد حتی يعذب الهزيل 
بقدر استحقاقه ء ثم يعاد السمين بعد ذلك لیثاب مع الهزیل » على أنه يمكن 
أن يقال : بل يعادان معاً » لکن() یعذب الجزء العاصي وتجعل برداً وسلااً على 
الظائع كما جعلت على ابراعیم : 

وأما عذاب القبر نعوذ بالله تعالى «نه وما يتبع اامعاذ مما دل عليه السنم 
أيضاً كالحساب » والضراط » و المیزان » وتطایر الكتب » ودوام عقاب الکاقرین 


(۱) الى هنا تم نسخة (ن) . 


و فاق الایمان 


في انار ودوام نعيم المؤمن في الجنة ء فلاریب أنه يجب التصدیق بها *جمالا 
لاتفاق الامة علیها » وتواتر السمع المتواتر » فنتکرها یخرج عن الايمان . 

آما التصدیق بتفاصیاها ککون الحساب على صقة کذا» والدیز ان هلهو ميزان 
حقیقة أم كناية عن | اعدل؟ الى غير ذلك من التفاصيل التي طريقتها الاحاد؛ فالظاهر 
أن الجهل بها غير مخل بالايمان » وكذاكون جهنم نعوذ بالله منها - تحت 
الارض » و کون الجنة فوق السماء . 

نسأل اللہ تعا لی‌آن یجعلنا و آباعنا و ذربانتا وأهل حزاناقنا واخواننا المومنین 
والموه‌نات من آهلها وسکاذها من غير أن يسبق لنا على ذلك عذاب. بعفو اللہ 
سبحانه و لطفه ومنه ویمنه مع محمد و آله الطاهرین » ومع الذين آنعم الله عليهم 
من النبیین بحق محمد و آله الطاهرین المعصومین صلوات الله علیهم أجمعين ۔ 

ورحم الله من نظر الی ۰ من اللہ سبحانه علینا بجمعه فی هذا الکتاب. بعين 
الحقيقة والانصاف » و نکب بحقیقة عرنیه عن طریق الاعتساف ۰ وزاده الله تعالی 
وایانا به وبما جاء به رسول الله َج تصديقاً وایماناً . 

وقد اتفقالفراخ من تألیفه جعاه اللہ مألوفاً سحرلیلةالائنین امن شهرذي قعدة 
ااحرام سنة أربع وخه‌سین وتسعمائة » على يد العبد الذايل الجاني المفتقر الى 
رحمة ربه العلي زین‌الدین بن علي بن آجمدالعاملي» تجاوز الله عنهم وعن جمیع 
المؤمنين والمومنات وعن من دعا لهم بالمغفرة بالنبي و آله الطاهرین آمین 
رب ١‏ أها لمين .. ۱ 
. وتم استنساخ الکتاب تحقيقاً وتصحيحاً وتعليقاً عليه سحر ليلة الخميس 
ثامن شهر رمضان المبارك نة آلف وار بعمائة وسبع حجرية على ید العيد الفقير 
السید دی الرجائي عفي عنه في رادة قم المشرفة حرم أهل ابت ول . 


ا 


, لعیاد 

الى 

۳ 8 
احکام آفعا 


بسم الله الرحمن الر حیم 

یاەسن يجود بالجود » وياالله المحمود » صل على الدليل اليك ؛ وال بعوث 
من لديك » الذي جاهد فيك حق الجهاد » واستغنى بصباح الوحي عن مصباح 
الاجتهاد » و آله المعصومین وعترته الهادين . 

و بعد : فان العمر قصيرء والعلم تثیر » والناقد بصير » و ان کثیراً من العلوم 
والمباحث کسراب يتبعه يحسبه الظمآن ماءاً » اذ أكثرهم ينطقون عن الهوى 
ويتكلمون بالاراء . 

ولهذا كلما نسجته آراء قوم نسخته أهواء طائفة أخرى ؛ و كلما دخلت أمة 
لعذت أختها. ولذلك قال مولانا أمير المؤمنين صلوات الله عليه: العلم نقطة کثرها 
الجاهلون۱). فاختر لنفسك مالابدلك .سن أصول وفروع ۰ ودع الفضول مما 
لایسمن ولابغني من جوع . 

وهذهرسالة موسومة ب«الاقتصان والارشادالى طر بق ةالاجتهان فى معرفة 
الهدا.بة والمعان وأحكامأفعال العباد» جعلتها تحفة لمن جلى''قلبهعن وصمة(۳) 

(۱) عوالى الثالی ۰۱۲۹/4 برقم ۲٢۳:‏ . 

(۲) فى الاصل : حلی ‏ بالحاء المهملة . 

(۷) الوصم : المرض ٠.‏ 


العنادءوصفا خاطره عن کدورةالا لحاد»وهي على قسمین؛ اذ الدينأصول وفروع: 
( فى الاصول ) 


وفیه أبواب : 


الباب الاول 
( فى تفسیر الشريعة وفائدتها وحكمة وضعها ). 


وهي قانون الهي» ومنهج بلوی» وطزيق امامي» جرت فنها الاحکام» ویتمیز 
بها الحلال عن الحرام . 

وفائدتها : كمال المکلفین من حیث العلم و العمل . 

وحکمة وضعها : هداية الضالین عن الخطاً والرال + فبعث الله رسولا بتلو 
علیهم آياته ويز كيهم ویعلمهم الکتاب والحكمة » وان کانوا من قبل لفي ضلال 
مبين . ففي ا لحكمة التي أخبر ناسبحانه بقو له عز وعلا «ومن يوت الحكمة فقد أوتي 
یر كثير أ(١)‏ فدلنا وأرشدنا الى ما فيه صلاحنا » فله الحمد على ما هدانا . 

وحيث وضعت لكل وضيع وشریف ؛ و کل قوي وضعيف » فالعقل قاض 
انها طریق سهل وسبیل و اضح ومنهج لائح؛ وبه أشار صادعها 832 : اني بعئت 
على الملة السمحة السهلة البيضاء". 

والملة والشريعة والدين واحد » وأن الدين عند الله الاسلام » والسهولة 

. ۲۹۹ : سورة البقرة‎ )١( 

(۲) عوالى اللثالى ۳۸۱/۱ : برقم : ۳ . 


التفکر والاستدلال ۱۹۹ 

ضد الصعو بة » والمسامحة عدم المضائقة» و بیاضها كناية عن نورها وضيائهاء فهي 
طریق لایضل عنها آحد » وان كان فيي عینیه رمد . 

فمن استصعبها و جعل التمسك بها کالصعود الى السماء » فقد خالف السنة › 
وعطل الشريعة » وفوت حکمها » وضیع فائدتها . 

ومنشأ هذا الوهم الفاسد والخیال الکاسد» عدم المعاشرة بأهل الحال» وسوء 
الظن للحسن المقال » وقلة الممارسة بالمساشل الشرعية » والتقصیر في خدمة 
علماء الشر بعة . 

الباب الثانى 
[ فى التفکر 9الاستدلال ] 

ان الفكر و الاستدلال عزیزتان للانسان لایحتاح فیهما الى البیان › كما آشار 
اليه جل جلاله «ناقم و جهك للدین حنيفاً فطرة الله التي فطر الناس عليها»!') 
وقال النبی يف :كل مو لود يولد علىفطرة الاسلام [حتى يكون] أبواه يهودانه 
وبنصرانہ۱. 

والدليل على ذلك أنالعليم الحكيم خلق الانسانفي أحسن تقویم» ور کب 
فيه المدارك والمشاعر والقوی» ونور قابه بالهدى» وزينه بالر أي الصائب والفكر 
الثاقب » کمازین السماء الدنیا بمصابيح وزينة الكواكب . 

ولاشك أن کل مكلف عاقل» فله قوة فكرية يرتب بها المعلومات » وينتقل 
بها الى المجهولات » وان لم يعلم كيفية التر تیب والانتقالات » كمايشاهد في بدء 
الحال من الاطفال . 

فكما أن صاحب الباصرة يشاهد المحسوسات» ولایعلم كيفية الاحساس من 


)سور الروم یج 
(؟) عوالى الاثالى ۰۳۵/۱ برقم : ۱۸. 


۱۷۰ رساله الاقتصاد 


أنه هلهو بخروج الخطوط الشعاعية مثلاء آوبانطباع الصور في جلیدته . کذلك 
صاحب القوة الفكرية یتفکر ویستدل » وان لميعلم كيفية الفکر والاستدلال . 

وممن نبه عليه السید العارف رضي الدین علي‌بن‌طاووس( اقدس‌سره فقال: 
ابن آدم اذا كان له نحو من سبع سنين والی قبل بلوغه الى مقام التکلیف لوکان 
جالساً مع تباعة » فالتفت الى وراه فرأى طعاماً سبق الى تصويره والهاءه أن 
ذلك ماحضر بذاته وانما أحضره غيره» ويعلم ذلك على غاية عظيمة من التحقيق 
والكشف والضياء » بحيث لوحلف له کل من حضر عنده أنه حضر ذلك الطعام 
بذاته » کذب | احالف ورد عليه دعواه . 

فهذا يدل على أن فطرة ابن آدم ملهمة معلمة من الله سبحانه» بأن الاثر دلااته 
بديهية على مؤدره » والحادث دال على محدثه» ولذلك ذهب العلماء والحكماء 
على أن للنفس الناطقة مراتب أربعة . ۱ 

الاول : يسمى العقل الهيولاني » وهي المرتبة التي تخلو عن جمیع الصور 
والمعلومات » لم ترسم فیها صور المحسوسات وسائشر البدیهیات » فینتقل منها 
باافکر والحدس الى النظریات والحدسیات » ویحصل لها المرتبة الناشثة التي 
تسمی بالعقل وبالملکة . 

ولاریب أن هذا الا کتساب والانتقال موالفکر والاستدلال» فثبت أن کل عاقل 
مستدل بالطبع > مكتسب للمجهولات بحسب الفطرة» اذليس له معلم فی باب 
الامر وأول الانفعال . 


۵۸۵ هو امام السالكين دقطب العارفين , ولد فى الحلة فى منتصف المحرم سنة‎ )١( 
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الفطرة الانسانية ۱۷۱ 
الباب الثالث 


فى ان هذه المرتية الفطرية مع الاشارات والتنميهات الشرعية لابتو قف 
على تعلم علم مدؤن وان توقفت ذلك على تعليم معلم 

وذلك لوجوه : 

الاول: في أن المكلف اذا بلغ في اثناء النهار تجب عليه صلاة ذلك اليوم 
ولاتصح الا بعد الایمان . ومعلوم أن في هذا القدر من الزمان لايتمكن أحد من 
الوصول الى تعليم وتعلم العلم علم!') مدون كالمنطق مثلا . 

فلولم تكن الفطرة الانسانية مع الهداية الشرعية الالهية كافية في تحصيل 
الدين» لزم التكليف بمالایطاق» ضرورة عدم جو از التقليد في الاصول بالاتفاق. 

الثانی : الايمان الشرعي هل يزيل بتعليم العلوم من المنطق والکلام أم لا ؟ 
فعلى الاول تجب قضاء جميع العبادات السابقة » وهو خللاف الاجماع . وعلى 
الشقين الاخيرين يلزم كفاية الفطرة الانسانية . 

الثالث : مسن ارتد عن الفطرة عقيب البلو غ يحكم باستباحة دمه وماأه 
وحریمه» فلو لم يكن الايمان فطرياً لما صح هذا الحكم . 

ثم أقول: هل يقول عاقل ان شخصاً يستدل بحسب الفطرة الانسانية على 
اثبات الصانع وصفاته الحسنى والمعاد الجسماني بالدليل العقلي و النتلي كحال 
البعد بين الواجب والممكن » وعدم استقلال العقل بأحوال الجسماني . 

وهذا الشخص بعینه بعدما طالعاکثر العلومالاتي من العقليو النقلي لابقدر 
على الا‌تدلال على الحکم‌الشرعي و العرفي؛ وهل هذا الا الفساد وعدم ال‌عرفة 
بالاجتهاد ؟ أوالجهل به‌عنی الاستدلال » وعدم العقل بحقيقة الحال . 


(۱)کذا فی الاصل . 


۷۲ 'وصالة- الاقتصاد 


الباب الرابع 
(فی‌بیان کیفیة معرفة الصانع) 

وذلك أنه من تأمل في نفسه يجدها بالبديهة ممكنة حادثة محتاجة الى علة 
فيجزم بأن لها موجداً » اذ البديهة شاهدة بأن الشيء مالم بو جد لمیوجد : و الیه 
آشار آمیرالمومنین لا «ان من عرف نقسه فقد عرف ربه()» 

وقال الصادقللا حين سثل مالدلیل على أن للعالم صانعاً ؟أكثر الادلتفي 
نفسی؛ لاني وجدتها لاتعد واحد أمرين: اما أن أكون خلقتھا وأنا معدوم؛ فکیت 
یخلق لاشيء ؟ فلما رأيتهما فاسدین من الجهتین علمت آن لي صائعاً ومدہر](١)‏ . 
صدق ولي الله . 

أقول : ولذلك ترى العلماء يقولون : ان العقل مستقل بمعرفة المبدء دون 
المعاد . 

فان قلت انا : ان الممكن يدل على ونون فلن فين ار جونتم بان ذلك 
الموجودهو الواجب الوجود؟ لم لايجوز أنيكون علته وموجده مرآ ممکنا؟ 

قلت : هذه شبهة والعقلاء بالنظر اليها على ستة أقسام : 

القسم الاول : من لم بخطر هذا ال لصفاء عاطره مو قاد 
و استقامذ طیعه . 

القسم الثانی : من لایخطریباله لفرط محبته و کثرة مؤانسته وألفه بمطلوبه 
اذ لیس کل عائق للحر کة عاثقاً لکل متحرك » وهذا هو حال أكثر المومنین . 

القسم الغالث : من يخطر اله لگن لابقدح فی جزمه واذعانه »کالم 


(۱) عوالى اللثالی ۱۰۲/4 ۰ برقم : ۰۱6٩‏ 
(؟) التوحید للصدوق ص ۲۹۰ ۰ج ٠١‏ . 


معرفة الصانع ۷۴ 


العادیق اذ يجزم بأن الجبل المعهود على كونه حجراً مم احتمال انفائه ذهباً ء 
لدخو له تحت الامكان والقدرة الالهية.. 

القسم الرابع : من يردهما بجودة ذهنه وقوة فکره» لانه اذا تأمل فيها يجد 
أنها تؤول الى أحد أمرين : الدورء أوالتسلسل » وكلاهما باطلان بشهادة الطبع 
السليم ۔ 

القسم الخامس: من لايقدر على ردها ودنعها بنفسه ء لكنه يوفته الله تعالى 
لخدمة العلم واستاد يهديانه الى دينهانه')» بأن طلب المحتاج من المحتاج سفه 
من رأيه وضلة من عقله؛ ما لممكن المحتاج في وجوده الى غيره لايكون محتاج 
اليه غيرة ولدون وجهين » وقیاس الوجود بغیرہ فاسد» فلایذدب بك الى خلق 
الاعمال ء اذ الايجاد الحقيقي شيء » و کون الانسان فاعلا لفعله شيء آخر 2 
وبينهما بون بعيد وفرق عظیم*؟) . 

القسم السادس :كلبهم الذي تحير قى تيه الضلالة والدورء وتاه في بادية 
التسلسل » ولايصل الى مقصوده أبدأ » فيغوى طول عمره » ويبحث بالباطل ؛ 
ويدحض به الحقء فیغلب على »زاجه مرة صفراء اأجهل» فرجد طعم شهد الحق 
مرآء ويشتبه على الحق بالباطل» فلایری الحق حقأء ولايرى الباطل باطلاء فعند 
ذلك طبع الله على قلبه وسمعه وجعل على بصره غشاوة وله عذاب أليم . 

وانما ينشأ هذه الحالة للانسان من الانس ببرهان الملاحدة ء والااسف 
ہمزخرفات القلاسفة اذ.الطبيعة سراقة . 


وبااجملة فالاہمان هداية ونور من اارحمن؛ واا قال جل حلااہ 2 بمنون 


لس ومسا معي سمحت .اماي بد بويع سس سس شس شش سس باس ل 


(١)كذاء‏ والصواب: يهديانه الى الحق وينهيانه. 
(۲) في عبارات هذا القسم غز ار وتعقیدات فتأمل جيداً , 


۱۳ رسالة الاقتصعاد 


عليك أنأساموا قل لاتمنوا علي اسلامکم بل اللہ یمن‌علیکم آن‌هدا کم للایمانء!'؛ 
وقال عزوعلا « بهدي الله لتوره من يشاء ») . 

وا احاصل: أن المعتبر فی الايمان الشرعي هو الجزم والاذعان واه أسباب 
مختلفة من الالهام والکشف والتعلم والاستدلال . 

والضابط : هو حصول الجزم بأي طریق اتفق ؛ والطرق الى الله الخالق 
بعدد أنفاس الخلائق . 

الياب الخامس 
( فى بیان كيفية معرفة التوحرد وباقی الەسائل الاصواية ) 

أقول: التو حيد على ثلاثة أقسام : 

الاول: توحيد الذات ونفي الشريك في واجب الوجود . 

الثاني : بحسب الصفات هو نفي الصفة الموجودة القائمة بذاته تعالى . 

الثالث: توحيده تعالى بحسب العبودية eT‏ العبادة له جل جلاله . 

والعمدة في الاستدلال على الاول قوله تعالى « قل لوكان فيهما. آلهة الا الله 
افسدتا ۲۳ . 

والدلیل على الثاني والثالث قوله تعالی « ولايشرك بعبادة ربه أحداً»() . 

وقول مولانا أمير المؤمنين إلا : « ان أول الدین معرفته :و كمال معرفته 
التصدیق به» و کمال التصدیق به توحیدہ؛ و کمال توحیده الاحلاص له و کمال 


(۱) سورة الحجرات : ۱۷ . 
(۲) سورة النور : ۳۵ . 
۳۸( سورة الانبياء: ۲۲ . 
)٤(‏ سورة الکعف : :۱۱ ۰ 


کیفیة | لمعر فة ۷٥‏ 


الاخلاص له نفي الصفات عنه » بشهادة(۱) کل صفة آنها غير الموصوف وشهادة 
کل موصوف أنه غير الصفة » فمن وصف الله سبحانه فقد قرنه» ومن قرنه") فقد ثناه 

ومن ناه فقد جزأه » ومن جزأه فقد جهله »(۳) صدق ولي الله ال . 

وروی محمد بن أبيعمير عن الکاظم لا حين سأله عن التوحید ؟ فقال : 
ياأبا أحمد لاتجاوز في التوحيد عماذ كره الله تعالی في كتا به فتهالك(؟) ۱ 

وسائر صفاته الثبوتية مذ كورة في القر آن» ا بواجب الوجود» وهو 
دايل على نفي الصفات السلبية ء لاستازامها الامکان المضاد الوجوب . 

وباقي الاصول من النبوة و الامامة و المعاد الجسماني مستفاد من الکتاب 
العزیز والسنة النبوية والامامية » بحيث لامزید عليها . 

فناهر أن تحصیل الايمان لایتعلم(") على تعلم علم الکلام » ولا المنطق ‏ 
ولا غیرها من العلومالمدونة» بل یکفی مجردالفطرة الانسانية على اختلاف مر اتبها. 

والتنبیهات الشرعية من الکتاب و السنة الهتواترة أو الشائعة المشهورة › 
بحيث یحصل من العلم بها العام بالمسائل المد كورة. 

و کل ممکن برهان » و کل آية حجة » و کل حدیث دلیل » وفهم المقصود 
استدلال » و کل عاقل مستدل » وان لم يعلم الصفری ولا الکبری » ولا التالی 
ولا المقدم » بهذه العبارات و القانو نات و الاصطلاحات . 


)نی لهج :ها 
(۲) فی الاصل فى الموضعین : قر به . 
۳( نهج البلاغة ص ۳۹ ۰ الخطبة الاو لی . 
)٤(‏ التوحید ص٦۷‏ › ۲۲ . 
(ه)کذا فی الاصل مع علامة (کذا) على الكلمة . دالصواب : لایتوقف . 


کہ جسموطد وت ہے سب كسہسے۔ رسود جس نمی i E‏ مس E E i i o‏ جو n‏ دجیوصسجمججہیسکسوو‌سیو+دمییوےچل ہیس سسجعژ‫جتے+س٘مسممےودہ دم ممیچےوےے سسہےکیجیسوئے سو ےقون ۔ 


(فی الکلام على تعلم علم الکلام ) 


واعلم أنه علم اسلامي وضعه المتکلمون لمعرفة الصانع وصفاتے العلیا 
وزعموا أن الطريق منحصر فيه وهو أقرب الطرق . 

والحق أنه أبعدها وأصعبها وأكثرها خوفاً وخطراً » ولذلك نهى اانبي 
صلی الله عليه و آله عن ااغور فیه» حيث روي أنه مر على شخصين متباحثين على 
مسألة » كااقضاء والقدر » فغضب عفر حتى احمرت وجنتاه) . 

وروی هارون بنموسى التلعكبر ىأستاد شيخنا المفید قدس‌سرهما عن عبد الله 
ابن سنان قال: أردت الدخول على أبىعبد الله لا فقال لي مؤمن الطاق استأذن 
على أبي عبداللہ لكلا فقلت : نعم » فدخلت عايه فأعلمته مكانه » فقال لا : يابن 
سنان لاتأذن له علی؛ فان الكلام والخصومات يفسد انالنية وتمحق الدين). 

وعن عاصم بن حميد الحناط عن أبي عبيدة ااحذاء قال قال لي أبو جعفر 
عليه السلام وأنا عنده : اياك وأصحاب الكلام والخصومات ومجالستهم » فانهم 
ت رکوا ماأمروا بعلمه وتكلفوا مالميؤمرا بعلمه حين تكلفوا أهل أبناء السماء٩)‏ » 
ياأباعبيدة خالط الناس بأخلاقهم وزائاهم في آعمالهم باباعبيدة انا لانعد الرجل 
فقیهاً عالماً حتی بعرف لحن القول» وهو قو له تعالی وو لتعرفنهم في لحن القول»!*). 

وعن جمیل بن دراج قال : سمعت آبا عبدالله لاب يقول : متکلموا هذه 


(۱) البحار عن منية المرید ۱۳۸/۲ء ح ٤‏ . 
(۲) کشف المحجة ص ۱۸ - 19.. 
(۳) فى الکشف: تکلفوا علم السماء . 
(6) کثف المحجة ص ۰۱٩‏ ف البحاز ع نكتاب. عاصى .۱۳۹/۳ 2۰ ۵۸ 


الامة من شرار آمتي ومن هم منھم١)‏ : 

وعنه تلا : يهلك أهل الکلام وینجو المسلمون() . 

وورد في موضع آخر : ان شر هذه الامة المتکلمون . 

وروي أن يونس قال للصادق للا : جعلت فداك اني سمعت أنك تنهی عن 
الکلام تقول : ويل لاصحاب الکلام . فقال ٍلا : انما قلت ويل لهم ان تر كوا 
ما أقول وذهبوا الى مایقولون . 

آقول : يمكن أن يكون هذا اشارة الى أنهم تر کوا التشبیهات »كما عرفت 
الواردة في القر آن والاثار النبوية والامامية صلوات الله علیهم» وعدلوا عنها الى 
خیالاتھم القاسدة » وحکاياتهم الباردة المذ كورة فی الکتب الكلامية . 

قال سيد المحققین رضی‌الدین علي بن اووس قدس سره : مثل مشائخ 
المعتزلة في تعليمهم معرفة الصانع » کمثل شخص آراد أن يعرف غيره النار » 
فقال : ياهذا معرفتها تحتاج الى أسباب : 

أحدها الحجر ولایو جد الا فی طریق مکة . 

والثاني الحديد وصفته كذا وكذا . 

والثااث خراق على هذه الصفة . 

والرابع مكان خال عن شدةااهواء فأخذامسکرن في تحصيل هذه الاسباب. 

ولو قال له في أول الحال أن هذه الجسم المضيء الذي تشاهده هو النار 
التي تطلبها لاراح واستراح . 

فمثل هذا العلم حقیق أن یقال: انەقدأضلء ولاہقال انەقدھددی؛ أوعدل بالخلائق 
في معر فةالخلائق الى تلك الطر اق الضيقة البعيدة» و ضیق عليهم سبل الحقیقة كأعدلمن 


(٤)کشف‏ المحجة ص ۱٩‏ دزاجع البحار ۷۲ EAT‏ 
)٥(‏ البحار عن البصائر ۱۳۲/۲ ح ۶٢٢‏ ۷۳ . 


۱۷۸ رسالة الاقتصاد 


آراد تعریف النار المعلوهة بالاضطرار استخر اجها من الاخبار(۱) . 

أقرل: هذا حال الكلام الذي كان في أول الاسلام» ولاشك أنه ماکان بھذہالمثا بة 
من البحث والخصومة» فما ظنك بهذهاامباحثات والخصومات الشائعة في زمائنا. 

وليت شعري أن هؤلاء الجماعة هل لهم دليل عقلي و نقلي على وجو به 
واستحبابه؟ أو مجرد تقليد آبائهم و آسلافهی على أنه وأنهم على آثارهم لمقتدون. 
وأنهم هل پقرون بايمان السابقين على تكوينه أو ينكروه ؟ 

وهل يعترفون بايمان العوامااغافلین عنهأو لايعترفون؟ فان أقروا واعترفوا فما 
فائدة»؟ والا فكيف يعاشرونهم بالرطو بات؟ مع اعتقادھم بأن عدم المعرفة بالاصول 
کفر » والكافر نجس . 

وكيف يجوز الاشتغال بالواجب مع استلزامه ترك ما هو آوجب ؟ فذرهم 
يخوضوا ویلعبوا حتیٰ يلاقوا يومهم الذي كانوا بوعدون . 

الباب السابع 
( فی بیان حال المنطق ) 

واعلم أن نسبته الى الفکر كنسية العروض الى الشعر » فكما أن الانسان اذا 
كان له قرة شعرية » منشأه تمییز بین صحي<ه وفاسدہ » وان لم يتعرض العروض 
کذاك من كان اه قوة فکر بة بتفکر ويستدل ویتمیز بين صحیحها وفاسدها وان 
لم یته‌ام المنطق» و احتمال الخعاً أو وقوعه لایدل على عدم كفاية الفطنةالانسانية 
لاتمییز » اذ قد بحصل من ذاك للغفلة » أو عدم بذل اأطاقة . 

وأيضاً لوكان اامنعاق ممیزاً اما صدر ااخطاً عن المنطقيين و العذر بأنه ناش 
من عدم الرعاية ایس بەقبول ؛ اتمادي النزاع في مدة مديسدة ء والعقل لايجدوز 


0 . ) کشف المحجة ص ۲۰ ب ۲۱ . 


بیان جال المنطق ۷۹ 


آنهم لایر اعونه في هذه المدة مع علمهم بأن الحافظ مراعاته لانفسه . 

بل السر فيه أن الخطأ قدیفع في اامراعاةأيضاً» وأنه قدیکون من حیث القدرة 
وقدیکون‌من جهةالصورة لامایقع من حيثالمادة » کمالایخفی على من له علم بحا له. 

وأيضاً لانسلم آن وقو عالخطاً وعدم کفایة الفطرة یدتلزمان الاحتياج الى تعلم» 
بل اللازم هو الاحتياج الى مميزهم وهو عم منه ؛ اذ دیحصل التمييز من العلم ء 
كما يشاهد أنكثيرا مايغاطه الانسان في فكره ؛ فاذا عزم على غیرہ ينبهه ویڈیر 
الى مواضع خطائه فلاتقريب . 

وناهيك بهذا دليلا على عدم فائدته أنه لوكان له نفع لماصدر مثل هذا الخطأ 
العظیم منهم في استدلا لیم هذا على و جوب تعلمه مع كمال اهتمامهم به و اجتماعهم 
عليه . 

وبااجملة لو دلم فائدته فهي اتساب تصور أو تحصيلأو تصدیق ؛ وأنت 
تعام ان‌الاول ماکان بديهياً وبعضه ء وعلی الاول لاحاجة الى القسم الاول منه ء 
وهسومباحث التصورات ااتي يهرم فيها الکبیر ويشيب عنها الصغير . 

وعلی تقدیر الثاني يجب على اامستدل أن بثبت أولا أن بض التصورات 
الو اجب علينا اكتسابه نظري » ولا يمكن حصوله الا بتعلمه » اذ بدونه لابلسزم 
تعلمه » لجواز أن يكون جميع ااتصورات ااتي يجب عليه تحصيله في المسائل 
الشرعية و الحکمية من القسم الاول البدبھی . 

وأما التصديق» فان كان كله بدیهیاً » فكذاك لاحاجة لنا الى تعلم أصلا. وان 
کان الكل نظرياً ؛ فيحتاج الى تميز آخر » فحينئذ هو المحتاج اليه لا المنطق . 

وان كان مبعضاً » فكما يكفي بديهية اتحصیل نظریته يحتمل أن يكون کافس 
اتحصيل الاحكام الشرعية والتصدیقات السدينية » فیجب عليه أن یثبت أن بعض 
القضايا الشرعية هموقوف على بعض المسائل النظرية منه » اذ يدون ذالك لارشبت 


۱/۸۰ رسالة الاقتصاد 


المقصود منه » لقيام الاحتمال المذ کور . 

بل الواقع ایس الا هو يشهد أن کثیرا من العلوم النظرية والصنائع الجزئية 
اافکر ية الدقيقة تحصل با افکر و الاستدلال » أو التعلیم لمن بخطر بباله المنطق » 
ومنع هذا مكابرة . 

و القول بأن الدلیل وان لم يدل على وجو به » فلاشك في استحبابه باطل ء 
لانك عاام بأن الو اجب لو كان و اجباً لفوات ما آوجب منه یکون حراءآ؛ فکیف 
الحال في المستحب والمباح ؟ فلو سکتنا عن القول بحرمته فاسکتوا عن القول 
بالاستحباب حتی نسکت کلنا عما سكت الله(١)‏ عنه . 

الحاصل: آن‌الدال و اامدلول‌لهما تصورات‌آو تصدیقات» لعزم‌امکانا کتساب 
ال#صور من اص ديق وبا لعکس على مقصدهم. ولاثك أن دلالة تصور على تصور 
موقوف علی العام با علاقة بینھما » ولايخفى أن اأنسبة والعلاقةکما أن تحققها 
موقوف على تحقق ا'طرفين » کذاك ااعلم بهما لابتحئق بدون ا'علم بالطرفين : 

و کذاك ذهب المحقتون الى أن اکتساب تصور من تصور آخر عبارة عن 
الاتفات به و استحقاره عند حصول مایذل عليه . وأما حصول صورة متجددة غير 
حاصلت فلایکون الا ناايديهة أو التعليم أو ااحدس أو الالهام وأمثااهاء ولایتصور 
حصواه بطريق العقل والنظر المصطلحین »كما يشهد به الوجدان وسلامة الفطنة 
والبراهین المذ کورة فی کتب الحکمة . 

وأما التصدیقات » فطریق الاستدلال بها منحصر في طرق أر بعة:: 

الاول : القياس الاستثنائي » وحاصله أن من علم بلزوم شيء لشيء آخسر » 
فاذا جزم أ ظن بتخقق ااملزوم يجزم » أو يظن بتحقق االلازم > واذا علم . بانتفاء 
اللازم يعلم بانتفاء ااملزوم . وهذا أمر بديهي لايشك فيه عاقل . 


ل 


بیان حال المنطق ۱۸۱ 


الثاني : الاقتراني : ومراتبه أربعة : فالشکل الاول منه بديهي لکل عاقل » 
و الثالث مثله » وااباقية مختلفة باختلاف مر اتب العقول ؛ وا دثر ضروریها برجع 
الى الشكل الاول . والذي لايرجع اليه » فالاصل يقتضي عدم الحاجة اليه» ومن 
بدعا فعليه الہان . 

ولایتوهم أن ماذكر في عدم امكان الاكتساب من التصور جار في الاقتر اني» 
اذ الفرق حاصل ؛ لان النسبة بين الاصغر والا كبر معلومة » فاذا أدخلنا الاوسط 
حصل ظن أو جزم بتاك النسبة بعينها » فالمعلوم واحد في كلا الحالين . 

بخلاف التصور اذ لوكان المطلوب مقصوراً فهو حاصل » والا فلاشعور فلا 
طلب ؛ لاستحالة طلب المطلق » واختلاف الجهة مجر د کلام لا أصل » اذ الظاهر 
من حيث هو مطلوب لايقبل الاختلاف» تأمل ولاتستعجل فان العجلة منالشيطان. 

وبالجەلةفحصول العلم بالنتيجةعند ااعلم بالمقدمتين معلومبالبديهة: اما بطر يق 
التولید واما بطريق اللزوم » واما بطریق الافاضة من المبدء الفياض ؛ وذهب 
الى کل احتمال طائفة . 

وقال بعض العلماء : ان النتيجة كانت معلومة لکن بعلم اجەالی . 

وفائدة ادخال الاوسط بين الاصغر والاکبر هو : ان المج.ل يصير مفصلا 
والمبهم معيناً ؛ ومثل برؤية سواد العسكر من بعيد » فان هذه الرؤية رژية کل 
واحد واحد من أفراده » لکن لا على جهة و جه‌التمییز و التعیین» فاذا قر بت منەفقد 
تميز کل واحد منه » و كذلك اذا حكمت بأنكل انسان حيوان » فقد ميز عندك 
زيد عن الغیر . 

وأماالاستةراء وهو الاستدلال بحال الجزئیات على حال كلي» فحصول‌العلم 
عنه قريب من الحدسیات والمتواترات التي هي قسم من البديهيات » وهو قلیل 
الوقو ع في المسائل الشرعية . 


۱۸۲ رسالة الاقتصاد 
وأما الت.ثيل الذي بسمی بالقیاس» فهو استدلال بحال جزئي على جزئی آخر 
فان كانت العلة منصوصة أو ظاهرة » فالاستدلال .به بديهي » کالاست.دلال بالشکل 
الاول» والا فالعمل به مردود» اذ أول من قاس ابليس» وعلى هذا اجما ع‌الامامية. 
فنلهر أن التصورات لافائدة فيهاء وأما التصديقات فأكثرها بديهية » والباقي 
غير محتا ج اايه» فالاشتغال بتعلمالەنعان ایس الا بمجرد التقايد واتباع آثار السلف 
فاختر انفسلك مالابدالك منه لثلا تهلك . 


القسم الثانى 
( فی الفروع ) 


وفيه أبواب : 


الياب الاول 
( فى تقسيمها ) 
وهي على المشهور تنقسم على أربعة أقسام : عبادات» ومعاملات» وايقاعات 
وسیاسات. لانه: اما أن يشترط في صحته النية وااقربة أولاء الاول : هو العبادات 
والثاني: اماأنيعتبر فيه الصيغةأم لاء والثانيالسياساتالتيتسمى بالاحکام» والاول 
اماأن يكتفى فيه بصيغة واحدة أم لاء الاول الايقاعات» والثاني العقود والمعاملات 
و کل من الاقسام الاربعة أيضاً على أربعة أقسام : ضروري » و اجماعي» 
ومنصوص ؛ وهذه الثلاثة تسمى بالقطعيات . واارا بع وهو مالا يكون دلي لقعي 
يسمى بالاجتهاديات. 
وبعض المسائل ذو غايتين وذو حجتین(۱) كالجهاد » فمن جهة داخلة في 
العبادات» ومن جهة داخلةفي السياسات »و کذاالامر بالمعروف و النهيعن المنكر 5 


(۱)کدا 5 والصواب: ذو جھتین. 


نفسیر الاجتهاد ۱۸۳۳ 


وغاية هذه الاقام مقاصد حمسة : حفظ النفس» و العقل ؛ و الدین » والسب 
والمال . هکذا قرره .الاصحاب رضوان الله علیهم . 

واذا عرفت أقسام ااشرعیة والفرعية وغايتها وفائدتها فاعلم أن المكلف 
بها الان لايخرج من عهدة التکلیف الا بالاجتهاد والتقليد » فلابد من تحقيقها 
وتبيينها » لنبين طريق براءة الذمة والخروج من العهدة . 

الباب الثانی 
(فى تفسیر الاحتهاد وتعیین ما هو المراد) 

أقول : هو لغة احتمال التعب و اله‌شقة . وفي ااشر ع تارة يطاق عای »لکة 
وقوة يقتدر بصاحبها على استنباط الاحکام الشرعية الفرعية من الادلة ااتفصیلیة 
و المراد بالاستنباط هوالاستدلال ومرجعه هناالی‌آمرین: فهم المدلولات؛ وهعرفة 
الرو اة . 

ومناط الاول على شيئين: قوة مدركة وقد عرفت أنها فطرية. والثاني ا'علم 
بالعلاقة بين الدال والمدلول » كاأوضع في الدلالة النقلية » وكالرؤية في الدلااة 
العقاية . 

فكل مكلف مجتهد بالمعنی‌الاول؛ اذكلهم ذو بصيرة وصاحب قوة فكرية. 

فكل من نظر الى الايات والاحاديث بقصد الفهم‌یفهم‌نها أحكاماً ذرعية غير 
منصوصة ولاضرورية ولا اجماعیة فهو مجتھد؛ كما قال الصادق پا :کل من 
نظر الى حلالنا و<رامنا » وعرف أحكامنا فاتخذوه قاضياً › فاني جعلته عليكم 
قاضیا(۱). 

ولاشك آن کل قاض مجتهد کدا سيجيء » فااناظر هذا مجتود ؛ والایات 


(۱) تهد یب الاحکام ۳۰۲/٩‏ . 


۸۰ رسالة الاقتصاد 


والاحاديث دلیل » والنظر فيها مع فهم الاحکام اجتهاد واستدلال . 

ولایعتبر في مفهومه الاصطلاحی تعب ومشقة » كما يعتبر في مفهومه اللغوي. 

فقد ظهر أنه عبارة عن الفكر والنظر في الادلة الشرعية التي لايكون عليها 
دايل قاطع اتحصيل ظن بحكم شرعي فرعي . وهذا هو المستفاد منها يكون أعم 
مما قررناه » لانه شامل لفھم المنصوصات . 

فالقول بأنه استفراغ الفقيه وسعه في تحصيل ظن بحكم شرعي لا أصل له 
في الشرع ء اذ لو فسر الفقيه الواقع في التعريف بالمجتهد يكون دورياً » وان 
فسر بااناظر في الادلة الشرعية فهو راججعالى مافررناه؛ وان فسر بمعنى آخرفعلی 
المعرف البيان . 

وهذا التعريف‌الصادر عن بعض العلماء صار منشأ اتوهم أن من لميكن فقيهاً 
ولامجتھداً لايعتبر نظره ولافكره واستنباطه للاحكام . 

وأنت خبیر بأن المتوهم ان کان مراده بال جتهد هو صاحب القوة الفكرية 
والملكة الاستدلالية» فقد غرفت أنهما طبيعتان للانسان» وانكان مر اده هو اامجتهد 
بالمعنى الثاني» أي: المستدل المستنبط للاحكام بالفعل» فيشكل بالمرتبة الاولى 
من الاستدلال والاجتھاد . 

فظهر أن المكلف قسمان : عالم قادر على فهم. الاحكام » وعاجز عنه كالعوام 
ومن صرف عمره في سائر العلوم الدينية الشرعية . 

والضابط فی القدر المعتبر منها: مايتمكن به من فهم بعض الاحكام» وحصول 
هذه المرتبة في غایة السهولة . ولذا تسرى أن بعض العلماء كالحليين حكموا 


بوجوبه العيني على كافة المكلفين . 


أحكام الاجتهاد هما 


الباب الثالث 


(فى احکامه) 

اتفةت كلمة جماعة من الاصحاب على وجو به على كافة| امكلفين من الذ كور 
والاناث والاحرار والعبيد والذ كي والبليد » فسلامة العقل شاهدة على أنه لابد 
أن يكون أمراً واضحاً بینأء لاستحالة التكليف بالمبهم والخفي الغير البين» سیما 
مثل هذا التكليف العام الشامل لجميع المكلفين . 

و الجزم بوجو به مع الجهل بمفهومه غير معقول به أن يكون أمرأ سهلا یتیسر 
الوصول اليه لكل من فك ) به وسعه وفهم له » لاستحالة ااتکلیف ہما لايطاق . 

والقول بأن الواجب هو ااسعي لا الوصول جدلي غير مستحسن » وتوهم 
الاستحالة في حق الصبية التي لها تسع سنين مردود » وسيجيء تحقيقه . 

ثم اعلم أنه باعتبار العلوم الثلاثة التي عدوها من شرائطه » وهي : الاصول 
والعربية » والرجال على ثلاثة أقسام : الاجتهاد فيها كلها » أو في بعضها و اانقلید 
في الباقي » والتقليد في الكل . 

ولاشك أن المرتبة الاولى ساقط عنا » اجواز ااتقلید في العر بية والرجال 
بالاتفاق . 

وأما الاصول» فلاشك فی سقوط مباحث القیاس وال رأي و الاستحسان و آمثالها 
عنا » وحكم المسائل التي داخلة في العر بية حكمها » و كثير من مباحثها لاطائل 
تحتها » والقدر الضروري كلاطلاق والتقييد وطريق العمل الخلاص من تعارض 
الامارات ذكرهالاصخاب فی الکتب الفقهية الاسةدلااية بحيث لامزيد عليه فالحكم 
بوجوب تعام هذا العام مطلقاً یحتاج الى دايل . 


. فك يفك فكا الشىه : آبان بعضه عن بعض‎ )١( 


٦‏ رسالة الاقتصاد. 


ہے یہو ویو حور پچ مسدعصب بو سو 


وكذا الحال فی اشتراط تعام آحوال الرواة بعد فهم الاحاديث الاحكامية 
ورتبت!١)‏ على ترتيب المسائل . والاصحاب ذکروا الاحادیث باسم الصحيح 
والحسن وغیرھماء حيث قالوا : في صحيحة فلان ء أو حسنة فلان » أو مرسلة 
فلان وھکذا . 

و کذا قال بعض المحققین: فلم يبق لاحد ممن تأخر عنهم‌من‌البحت و ااتفتیش 
الا الاطلاع على ما قرروه والفکر فیما ألقوه انتهی . 

قال في الذ کری : ان الاجتهاد في هذا الوقت آسهل منه فیما قبلے » لان 
السلف رحمهم الله قد کفونا مونته بکدهم و کدحهم وجمعهم السنة والاخبار 
و تعدیلهم وغیر ذلك انتهی . 

وأقول: في زماننا آسهل منه في زمان الشهید رحمه الله » لزيادة سعية وسمي 
من بعدہ » شکر الله سعیهم في تنقيحه وتهذیبه وطریق العمل به . 

ولو تنزلنا عن هذه المرتبة التي ذکرناها» فلاشك في كفاية جانب مناعلوم 
الثلائة › ولابحتاح الى الاجتهاد فیها بالاجماع » ولا المهارة بالمعرفة التامة لعدم 
ضطها » اذ ؛ وق کل ذي عام عليم . والرجوع الى ذي عرف في آمثال هذه" 
اشہادس افتہرنات هر مقرل لاان ۱ ) الجهالة 


من غير ضرورة . 


( فى حواز التحزیة فی‌الاحتهاد ) 
أنا بالنظر الی‌القوة الاستدلالية » فبمعنیآنها قابلة للشدة و الضعف و الزيادة 
و النقصان » سواء كانت فطرية أ وكسبية . وأما بالسبة الى معناه الاخز ء فبمعنی 


(١)كذاء‏ و لعل: و تر تیبها . 


النجزءة في الاجتهاد ۱۸۷ 


آنهاذا فرض حصول جميع ما يتوقف عليداالحكم» جازالاستدلال عليه والاجتھاد 
فيه » ولایحتاج الى الاطلاع بدليل الاحکام الاخر . 

ولاشك في صحة هذين المعنيين بل فيوقوعهماء فالقول بأنه بتحمل‌آن‌یکون 
لامسألة تعلق بشيء آخر باطل » لان المفروض حصول جميع ها يتوقف » مع 
أن الاحتمال هنا لاية.ح في الاجتھاد اذ مناطه على الامارات » فلو كان الاحةءال 
مانعاً له لانسد بابه . 

بل الحق أن الواقع منه ليس الا التجزءة » اذ الاطلاع على مآخحذ جميع 
الاحكام الجزئية عسى أن يكون من المەحالات العادية» ولذا نشاهد مثل المحقق 
والعلامة قدس سرهما يتوقفان في كثير من الاحكام . 

فالنافی: ان أراد أن الملكة المعتبرة فيه لاتقبل الشدة والضعف؛ فهوخلاف 
الوجدان . 

وان أراد أن الاجتهاد في بعض الاحكام مع حصول جمیع أسبابه غير جائز 
للاحتمال البذ كور فقد عرفت بطلانه فلا نعيده . 

وان أراد أن أقل ماهو الواجب فی حقیقة الاجتھاد من القوة والملكة لاتقبل 
الزيادة والنقصان فلاتناز ع لاحدء الا أن مرادنا بالتجزءة غير هذا المعنى لمابينا. 

ومما يدل على التجزءة من الاخبار والروايات ما رواه سالم بن مكرم 
الجمال » وهو قول أبي عبدالله لد : ایا کم ان يحاكم بعضكم بعضاً الى آهل 
الجور» ولكن انظروا الى رجل منكميعلم شيئاً من قضايانا فاجعلوه بينكم قاضياً 
فاني جعلته عليكم قاضيا فتحا کمو ا الیه). و كذا يدل عليه خبر عمر بن حنذالة!") 
السابق . 

(۱) تهذیب الاحكام ۳۰۳/٩‏ . 

(۲) تهذيب الاحکام ۳۰۱/۱ . 


۸۸ رسالة الاقتصاد 


و أقول : يستفاد من حديث الجمال أحكام خمسة : 

الاول: تجزي الاجتهاد لقو هلإلا « شيئأ » وهو نكرة. 

الثاني : اشتراط الذكورية في القاضي للفظة « الرجل » . 

الثالٹ : کونه امامياً » لقوله ۲ بر « منكم » . 

الرابع :كونه مجتهداً » لقوله الا « بعلم شيثاً » اذ المقلد لایسمی عالماً 
بالاحكام الخمسة . 

الخامس :كونه نائباً للامام » لقو له لا « جعلته عليكم قاضياً » . 


الباب الخامس 
( فی بیان کیفیة الاستدلال ) 


أقول : الدليل قد يطلق على مایمکن التوصل به على مطلوب خبري » وقد 
بطلق على مقدمتین موصلتین الى مقدمة أخرى» وهو عقلي ونقلي . 

فالاول مالایکون للنقل فيه مدخل » کقولنا العالم متغیر و کل متغیر حادث. 
والثاني ماللنقل فيه مدخحل . 

و لوحص المقدمات بالعر بیةہ فالنقل الضرب) قد يوجد نحو تارك المآمور 
عاص » لقوله تعالى « أفعصيت أمري » ) و کل عاص يستحق العقاب » لقو له 
تعالى « ومن بعص الله ورسوله فان له نار جهنم 6(") والمر کب منھما: هذا تارك 
للمأمور به » و کل تارك المأمور به عاص . 
واذا عرفت الدلیل؛ فاعلم أن الاستدلال لغة : ذكر الدليل أوطليه . وعرفاً 
(۱)کذافی الاصل. ٠‏ 


(۲) سورة طه : ۹۳. 


(۳) سورة الجن : ۲۳ . 


كيفية الاستدلال ۱۸۹ 


فمعناه هو الفکر والنظر أوقريب منهما. وقد مر معك مر اراً آنهما طبیعتان للانسان 
وقد يقدر بأنهما ملاحظلة المعقول لتحصیل المجهول . 

قال بعض العلماء : ان الادلة العقلية في الاحکام الشرعية الفرعية قلبلة جد 
بل‌منحصرة في البراءة الاصلية و الاستصحاب و القیاس » والظاهر أن الترجیح - 
وهو تعدية الحکم من منطوق الى مسکوت عنه - ضرب من القیاس الجلي » 
کمایقال: ضرب الوالدین حرام؛ لان آفهما حرام؛ وقدیسمی بالتنبیه بالادنی على 
الاعلی و کذا اتحاد طریق المسألتین «قیاس جلي» . 

لما علم أن المسائل الاجتهادية عندنا كثيرةجد] » ولیس کل الخلافیات 
٭نھا ء لان سیب الخلاف أکثرها النصوص‌وقد علمت أن المتصوصات لاتسمی 
اجتهادیه . 

فطریق معرفة الاحكام ااتی لاتكون ضرورية أولا أن بسراجع أولا الکتب 
الفقهية» فما ذكروافيه بالاجماع وما اختلفوا فیه» فلابد من رده الى أصله ومأخذه 
فان ثبت حکمه من الکتاب اأعزيز بطريق النص أو بطريق الاجتهاد فهو المراد . 

والا فلیرجع الى السنة النبوية أو الامامية يث ولافرق بینھما الا أن السنة 
النبوية يعمل بأقسامها الثلاثة : من القول » والفعل » والتقریر مطاقا » لعدم‌جواز 
التقية على النبي 8 . 

وأما السنة الامامية » فیفرق بين حال ااتقية وغيرها » لوجو بها عليهم اكل . 
فان وجد الحكم فيها صريحاً فهو المراد» والافةد بستنبط ويستخرج بضرب من 
العمل اما روى زرارة وأبو بصير في الصحيح عن الباقر والصادق22م انها 
قالا : علينا أن ناقي الیکم الاصول وعليكم أن تفرعوا . 

وان لمبو جد الحکمفی الکتاب ولافي‌السنة لاصريحاً ولا بالاجتهادو التفریع 
فیراجع الى أدلة العقل من براءة الذمة أو الاصل و الاستحسان , 


۱۹۰ رسالة الاقتصاد 

و هذاالتفصیل مستفاد من الخبر الهستفيض الشاشع بين الامة » م نأن النبي عم 
لما بعث معاذاً للقضاء الى اليمن » قال له : ہما تحکم یامعاذ ؟ قال : بكتاب الله 
ثم قال : فان لم جد فيه ؟ قال : فبسنة رسول‌الّه . قال : فان لم تجد فيها . قال : 
باجتھادی!'! . 

فظهر مما تلو نا عليك أن الاجتهاد علینا ببر کة المعصومین صلو ات الله علیهم 
والعلماء الماضین في غاية السهو لة » لكثرة الفتاوی و الاحکام المنقولة اأمروية 
عنهم يَلِتي» و الا فيتمسك بالبراءة الاصلية والاستصحاب » وهما طریقان واضحان 
في غاية السهو لة . 

ومما يدل على كثرة الاحکام والفتاوی اامستفادة من الاخبار أنه نقل الثقاة أن 
أبا عبداللہ جعفر بسن محمد الصادق صلوات الله عليه کتبت من أجوبة مسائله 
أربعمائة مصنت » ودون من رجاله المعروفین أربعة آلاف رجال من آهل العراق 
والحجاز وخراسان والشام . و کذا عن مولانا الباقر لا ؛ وقریب منهما ااکاظم 
عليه السلام » و کذا سائر الائمة للا » فنفل عنهم لاحکام وان كان بعضهم أكثر 
من بعض . ۱ 

قال فی الذكرى : لايقال فمن أين وقع الاختلاف العذايم بین فقهاء الامامية 
اذا كان نقاهم عن المعصومين وفتو اهم عن المطهرين ؟ 

لانا نقول: محل الخلاف اما من المسائل المنصوصة:؛ أو هما فرعه العاماء 
والسبب فی الثاني اختلاف الانظار ومبادیها »كما هو بين سائر علماء الامة. و ما 
الاول فسببه الاختلاف بین الروايات ظاهراً » وقل ما وجد فيها التناقض بجميع 
شروطه . 

وقد كانت الائمة شال في زمن تقیة واستتار خوفاً من مخاافيهم » فكثيراً ما 

(١)عوالى‏ اللثالی ۸۳/۱ ء دأخرج فى ذيله عن مسند أحمد بین حنبل ۲۳۰/۵ 

۳ ۱ . ۲ ۲ 2 ۲۳۱ 2 


الفرق ہین المجتهد واامفتي والقاضي ۹۱ 


یجیبون السائل على وفق معتقده » أو معتقد بعض الحاضرین » أو بعض من عساه 
بصل اليه من اامعاندین » أو يكون عاماً مقصوراً على سببه » أو قضية في واقعة 
مختصة بها ؛ أو اشتباه على بعض النقلة عنهم ول » أو عن الوسائط بیننا و بینهم 
كما وفع في الاخبار عن النبي عنم . 

مع أن زمان معظم الائمة از أطول من الزمان الذي انتشر فيه الالام 
ووقع فيه النقل عن النبي بن و كأن الرواة عنهم آکثر عدداً » فهم بالخلاف 
آولی انتهی() . 

أقول: قد ظهر وتبين ممانقاناه وتلوناه أن خلاصة الاستدلال والاجتهاد على 
الاحکام الشرعية عندنا: اماتوفيق الروايات المختافة على الوجهالمقرر اامذكور 
في الكتب الاصواية والفروعية وغيرهما کالاستبصار فهذها اكلفة قد كفو نا ٭ؤونتھا 
آصحابنا رضوان الله عليهم » بحيث لم يبق لنا عمل بعد توفيقهم وعملهم » فوذا 
حال التوفيق . 

واما رد فرع الى اصل » فهو عبارة عن استنباط حکم جزئي من قاعدة کلية 
وهو في غاية السهولة أيضأ . 

واما تمسلك ببراءة أصلية وادتصحاب » وهما أظهر وأسهل من الكل » والله 
ولي التوفيق وبيده أزمة التحقيق . 


اأياب السادس 
( فى الفرق بين المحتهد والدفتى والقاضى ) 
أقرل: اڑا علی الاحکامالشرعیة الفرعية (سمی مجتهدآ و باعتبارالاعلام 
والاخبار للغير يسمى مفتياً » و باعتبار الحكم والالزام يسمي قاضباً . 


(۱) الذکری ص٦‏ 


۱۲ رسالة الاقتصاد 


ولايشترط العدالة في الاجتهاد » بل پشترط في الفتوی و القضاء . 

ویعتبر الد كورية والحرية في القاضي دونهما . 

قال بعض الفقهاء : ولو عرف المفتی من نفسه أنه غير موصوف بااعدااة 
لم يصح له أن يفتي غیره » وحرم عليه ذلك وکان بفتواه مأثوماً » ولایصح لذلك 
الغیر أن یستفتیه مع علمه بحاله انتهی . 

فبحسب هذه الشروط المذ كورة صار المجتهد آعم مطلقاً ء والقاضي حص 
معالقا منهما . 

ثم اعام أن الفتوی من باب الخبر » و الحکم والقضاء من باب الانشاء . 
والاول جار في أقسامالشرعيات سوى الضروريات» بل المنصوصات والاجماعيات 
على المصعالح المشهور » وااقضاء مختص بااحکومات والسياسات ورفسع 
الخصومات . 

والظاهر أنالامر بالەعروف واانهي عن‌الدنکر من قسمالعبادات» ولایختص 
بااقاضي بل يجب على جميع المكلفين . 

قال بعض الفتھاء : يجب على المفتي اذا لم يكن عادلا اصلاح باطنه » 
ليكون موصوفاً بالعدالة » ويسقط بوجوده الوجوب الكفائي عنه وعن أهل بلده 
ومن قاربهم من البلاد التي يمكن استفتاژهم به عن غير لقربه » اذ لو بقي على 
حاله من غير اصلاح باطنه لم يكن وجوده بسقط الواجب لاعنه ولا عن غيره 


انتهی . 
لباب السابم 


( فى عدم حواز خلو الزمان عن المحتهد ) 
انا لشر يعة لايد لها من حافظ و ناصر في تبلیخ الاحکام الى اامكلفين› و کد اك 


عدم خلو الزمان عن المجتهد ۱۹۳ 

نصب النبي نا أئمة عليهم الصلاة والسلام لتبليغ الاحكام وحفظ الاسلام . 

الى أن انتهى الامر الى صاحب الامر صلوات الله وسلامه عليه وعجل الله 
فرجه » واقتضت المصلحةالالهية'والحكمةالخفية اختفاءه» فنصب نائباً بعد نائب 
للتوسط بينه و بين اارعایا فی تبلیغ الحکم؛ ثمانقرضوا بانقر اض آخرهم» وهو علي 
ابن محمد السمري!'اء فانقعاعت ااو اسطة وتعذر الوصول اليه إا . 

فلابد من عارف عادل ظاهر پرجع الناس اليه في الاحکام الشرعية في زمن 
الغيبة » والا لا اختلفت الاحکام الشرعة » و تعطلت الحکمة الالهية . 

لا بل قد عرفت أن الشريعة والدین عبارة عناامسائل وااتصدیقات, فلایبفی 
ظاهر اً بدون من يعلمها » لان بقاء العلم بدون العالم والحکمة بدون الحکیم غير 
معقول » ولا جائز أن یکون مقاد لاحتیاج الناس الى الاحکام الحادثة المتجددة 
التي لميذكرها أحد من‌الدا بقین» ولاحتیا ج‌الناس الیالحا کم و المفتي» ولابجوز 
له الحکم ولا الفتوی بالاجماع . 

قال بعض اامحفقین : و جودالم‌فتي من ضروریاتالدین و تمام شر اطا 152۱ ف 
فلایجوز خلو الزمان عنه » فلو خلى لد منه وجب عليهم النفور الى بلد بمکنهم 
فيه تحصیل الشرائط على الکفابة » لمضمون قوله تعالی «فلولا نفر من کل فر قة 
متهم طائفة لیتفقھوا في الدین»(. 

آوجب النفور على طائفة غر معينة » فیجب النفور على الكل حتی بحصل 
منهم من یقوم بذاك » فینقظ به آلوجوب عن الباقين ».ولا يجوز لهم الاشتغال 
عن ذلك بشئء من ااعبادات ولاغیرها:الا بقدر تحصیل المعاش الضروري لاغیر 
ولو لم یفعلوا لك كان الكل مأئوماً مخاطباً » اذ لا بجوز لهم صرف شيء من 
(۲) سورة التوبة +4۳4 ٠,‏ - 


الزمان في غير ذلك . 

وأما خلو جميع البلاد هنه؛ فغير جائز عندنا ء لاستلزام رفع التكاليف وفسق 
الامة » وخروجھم عن ااعدالة أجمع » وهو رفع الثقة بشيء من أحكام الدين 
انتهی . 

وأقول: كما أن اانقل وا'عقل دلا على وجو ب المجتهد» كذلك الاخبار والاثار 
والحكمة والمصلحة تدل على وجسودہ وظهوره في كل قطر من الافطار و كل 
بلد من أبلدان و کل زمان وأوان» والمنكر مكابر لميلتفت اليه والله أعلم بسرائر 


الامور . 


الباب الثامن 
رفى ان أدلة الفقه عندنا ثلاثة عند التحقيق) 

لان القياس غسر معتبر بالنص عن أئمة الهدى سلام الله عليهم » لان مناط 
الشرغ على الجمع في الحكم بين المتخاافين» والتفريق بين المتمائلين » ولان 
كثيراً من أحكام الشرع تعبدی » فاستنباط علة ااحكم غير ممكن . 

وهذا بأصول الاشعري أوفق » لان أفعاله سبحانه عندهم غير معللة والعقل 
بمعزل عن ا احكم والحسن والقبح شرعیان(۱) فالقياس على أصو لهم ترك القیاس 
أيضأ » ولان أول من قاس.ابلیس... 

والحق أن الاجماع أيضاً ایس بحجة على حله . 

.قال العلامة قي التهذیب.: الاجماغ انما هو حجة عندنا لاشتماله على قول 
النعصوم ؛ و کل جماعة قلت أو كثرت وكان قول الامام في جملة قو لهم فإجماعهم 
حجة لاجاہ لا لاجل الاجماع انتھی . 


مو سیم ہے سوہ بت سیت ےو ہے کے ہے سوطہہ ہے ممصي سواہ 


(١)کذا‏ والظاهر : الشرعیان . والظاهر فى العبارة سقط : 


أدلة الفقه: ۱۹۵ 


أقول : لابد من القطع بدخوله للا ولا يكفي الظن . 

قال في المعتبر.: الاجماع خجسة بانضمام الءعصوم ؛ فلو خلى المائة عنه 
عليها لسلام لم‌یکن قواهم حجة فلاتغتر بمن بتحکم فيدعي الاجماع باتفاقالخمسة 
أو العشرة مع جهالة ااباقین الا مع العلم القطعي بدخوله بلا انتهی . 

وأقول: فظھر أن دخول الامام‌جزء من مفهومه ومصداقه؛ فیجب أن لابعرف 
بالتعريف الذي يعرفون به العامة» لانه لایصدق على اجماعنا » وحيث كان دخول 
الامام جزء من مفهومه» والعلم به موقوف على العام بدخوله» فاو عكس لدار . 

نعم اذا علم دخو له 2 في جماعةه ثم علم اتفاقهم على قول يعام منه قو له 
عليه السلام دخو له بالاجما ع كاشف عنقولالمعصوم لاعن دو له فهو في |احقيقة 
طريق مخصوص الى السنة » كالرواية والكتابة والسماع » ولس حجة برأسه 
كيف ؟ ولو عد الدال على ااحجة حجة اما انحصرت الاداة في ثلائة أو أربعة 
ا 

وعلى أي حال لا وجد منه في زماننا الا المنقول بخبر الواحد » وحكمه 
حکمه في افادة انان » بل نقل الاجماع آضعف ‏ لانه خبر عن آمر مستبعد جدا 
والتواتر وهو حجة على من ثبت عنده بااتواتر . 

ولو فرض أن الاجماع نفسه يوجد وااعام به بتحقق » فهو أيضاً حجة على 
العالم به لا غیر کالم التو اتري © فانه حجة للعاام فقط وبالنسبة الى اأغير 
فنقول : وقد غرفت أنه لازفیسد الا الظن ء فما اشتهر أن الانجماع مطلقاً من الاداة 
القطعية لا أصل له . ٠‏ 
نا : قالد‌لیل حال متخضز فی الکتاب لا کاه بل بعضه وهو قريب من حمسمائة 
یہ ..والسنةالنيوية والامامية علنی الوجه المقرر فی الكتب الاصولية و الفقهية 


(۱) المعتبر ۳۱/۱. 


۱۹۹ رسالة الاقتصاد 


الاستدلالية . و الثااث دلالة العقل . 

وحیث بطل القیاس انحصر في اابراءة الاصلية و الاستصحاب » فلابد من 
معرفة الادلة الثلاثة و كيفية دلالتها » وقد بينها الاصحاب رضوان الله علیهم على 
وجه لامزید عليه . 

فهده الثلائة مآخذ الاحکام » فهي بمنزلة المادة » ومعرفة باقي العلوم بمنزلة 
الشرائط المعتبرة من قبل الفاعل . 


اباب التاسع 
(فى ذ کر العلوم ااتی ذكرها العلماء وعدوها من شرائط الاحتهاد) 

وهي تسعة : المنطسق » والکلام » وأصول اافقه » ومتن اللغت والصرف 
والنحو » وعلم الرجال ‏ و الحدیث » والتفسیر . 

آما المتطق » فقد علمت حاله . 

ولابقال : ان التعر بغات اللفظية مقيدة بالبدهة فلتملمه فائدة . 

لانا نقول : لا نسلم آنها من المسائل المنطقية وسند اامنسع آنها .حصاة 
التصدقات . 

وبیان ذلك : أن الحاصل من ا'تعریف اللفناي هو ااتصدیق دون التصور 
انك اذا سمعت غضنفراً مثلا وماعلەت معناه» فسألت آحداً عنه» فقال : هو الاسد 
فالمتحرو الحاصل هنا أمران : آحدهما - الالتفات الى الاسد المعلوم . و الثاني : 
التصديق ,أن لفظة وغضنفر» موضو ع لما وضع له الاسد . 
5 ولانزاع آن الالتفات الى تصور حاصل لیس بتصور آخر » فالحاصل لیس 
الا التصديق ء ولو سلم منه فسلاشك في بدامتها » اذ كل عاقل بقندر على تفتیر 
70ھ 


شر انط الاجتهاد ۱۷ 


سس سس سس 


والحق أن حصول الامرین المذ کورین هنا بالتعلیم لا بالفکر » و بینهما بون 
بعيد » فلا دحل للمنطق فیها حینئد . 

وآما الکلام » فالحق أنه غير مشخص ولا متمیز ؛ لامن حيث الموضو ع 
ولامن حیث‌المحه‌ول و لدا تری بءضهم یفول :موضو ۱4۶ و جو د المطلق. و بعضهم 
بقول : هو ذات الواجب وصفاته . 

و ما المحمول» فان محمولات مسائل کل علم على معتقدهملابدآن یکون من 
الاعراض الذاتية اموضو ع ااعلم و لوبنحومن التکایف.وآنت خبیر بأن من جملة 
محمولات‌مسائله رسالةالرسل و امامةالائمة صلوات‌اله علیهم وأمثا اهانباي تکلف 
بعتب ر" برجعان وأمثالها الى الذاتي الموضوعین المذ کورین . وأي علم یکون 
مسألته قضية شخصية . 

والحق آن‌المسمی بالکلام في هذا الزمانمسألة متفرقة من الر باضي و العبیعی 
والالهي وغیرها » ولاشك أن الایمان لایتوقف عارها » ولا نزاع أن الاجتهاد على 
قدرزا؟د على الایمان المعتبر في صحة الصلاة وسائر العبادات ؛ صرح بذ لك 
العلامة دس سره في النهاية . 

نعم قد بقال: انه لاید من مجتھد في كل زمان قادر علی دفع شبهة المعاندین 
ودفع اعتراض المخالفين » وهذا مبحث آخر » وكلامنا هنا في الاجتهاد الذي 
يتوقف عليه الخروج من عهدة التکلیف نظراً الى جميع المكلفين » واختلف 
في وجو به العيني و الكفائي ۱ 

وأها أصول الققه» فکثیر من «باحثه لا طائل تحته» مثل المباحث المتعلقة۲) 


ن 
جھممسممسسھوو میڈ و a e‏ 


(۱)کذ؛ فی الاصل . 
(۲)کدا فی الاصل . 


کے ص 


وهو العمدة وقد عرفت حاله » و کدا دبحث الاجماع 5 


وبالجملة فما يحتاج اليه من مسائله لابد من معرفتها : اما من كتب الاصول 
واما من الکتب الاستدلالية الفروعية . ومن آراد آن یفرق بین ما هو ضروري 
منه » وبين ما لیس بضروري » فعلیه بمطالعة کتب السلف التي فيها الاستدلال 
على الفرو ع وردها الى الاصول » و لیحصل له بصيرة في كيفية استنباط الاحکام 
و التمییز بين الحلال والحرام . 

وأما العربية » فالضا بط فیها فهم معاني الایات الاحکامية وأخاديثها بحسب 
السليقة » واما بالکسب باي وجه انفق . 

وآبعد الطرق الى هدا المطلب طریق العجم » فان مناط تعلیمهم و تعلم‌هم 
العر بية على مناقشات لفظیة متعلقة بالا لفاظ و العبارات و التعریفات» و لذلك تراهم 
رص رفون کثر آءمارهم في تعامها ولاتحسل لهم‌قوة فهم‌مدلولات آلفاظالعر بية 
با لسهو له . 

والظاهر أن المعاني واابيان دخل في معرفة لغة العرب » مع أن أكثرهم 
لابعدونهما من شرااط الاجتھاد . 

وأما الرجال » فلابد من معرفتها وهو أمر سهل » وقد يقال : ان بعد تقسیم 
الحدیث الى الصحیح والحسن وسائر الاقسام وتعیین کل قسم فلا حاجة الیها . 

وأما الکتاب والسنة » فلا مفر عنهما لانهما بمنزلة المادة کها قلناه » ولكن. 
الظاهر أن بعد ضبط الایات و الاحادیث الاحكامية ء و تصحیح الالفاظ » و تفسير 
المدلولات و البحث عن كيفيةالدلالات» وتعيين أن بعض الافهام»عتبر و بعضها غير 
معتبر فلم ای لنا عمل في هذا الزمان . ظ 

كما قال بعض المحققین بعد ما نصح المكلفين ورغبهم.في تحصیل معرفة 
أ<كام الدين : ولقد نصحتك غاية النصح ؛ و ینت لك طريق القومغاينة البيان 


التقليد. :. ۱۹۹ 


و و رس : 
اہ سس ون نس 


وأزحت عنك جمیع العلل» فاشرب من الحياض» واجاس على موائدهم الهنيثة 
والبس‌الحلل السنية: و ادلع نعالا تجلس على باط القوم و تکون من أهل الهداية 
السالکین مسلك أعل الولاية انٹھی . 
الياب العاشر 
( فى التقلید ) 
وهوضدالاجتهاد» وقدیفسر بقبولقولالغير مطلقاء وقدیقید بةہول تقول لادایل . 
"ولماکان طریق معرفة الاحکام في زمن الفيبة منحصراً في الاستدلال » و کان 
تکلیف العوام به على طريق الوجوب العيني موجباً الحر جح والعسر المنفیین 
وم ستلز٭اً لفرات نظام العالم» جوزه الشار ع في‌الفرو ع تسهیلا للامر بلطفها لعذايم 
وشئتته على العباد بکرمه العميم ٠‏ فقال جل جلاله «فاسألوا آهل الذكر ان کنتم 
لاتعلمون»(') وعلى جوازه معظم الاصحاب . وااحلبیون حیث أوجبوا الاجتهاد 
وجوباً عينياً منعوا هنه مالقا . 
والجواز مشروط بأمور : 
الاول : آن لایکون المقلد مجتهدا . 
الثاني : أن يكون قولا لمجتهد . 
والثالث : عدالهة المجتهد ٠‏ 
والرابع : حیاته . 
والخامس : عدم الاعلم ممه ٠‏ 
:والسادس : عدم الاور ع منه. 


٦ہ‏ ہے 


والسابع : المشافهة منه » أو روابة عدل عنه » وهل يجوز العمل بالكتابة ؟ 
مر النحل : ٣٤‏ والانبياه : ۷ ,. 


۳۰۰ رسالة الاقتصاف 
جوزه الشهید رحمه الله متمسکاً بالعمل بکتب النبي يبلقو والائمة اخ . وهسو 
محل نظر » اذ عدم اعتبار الخط كاد یکون اجماعیاً عندنا » والتمسك المذ کسور 
قیاس ۰ والقول بأنه من باب اتحاد الدلیلین کر واضح ۰ والظاهر من قولهتعالی 
«فاسألوا هل الذكر ان کنتم لاتعلمون» وللخبر المشهور «خذوا العلم من أفواه 
الرجال») ولقوله تر «ولايغرنكم الصحفیو نم۱. 

ولاثك أنه علی‌طربق التجوز لابد من اشتراطالامن من التزوير والتصحيف 
معاً والجزم باله‌دلول » أو ااظن الذي يصلح أن يكون مناطاً لحكم شرعي . 

ولاریب في أن هذه الشروط لاتحصل الا لمن تتبع كلام الفقهاء وألف 
بعبار اتهم وأنس باصطلاحاتهم» والا فقد يخبط خبط عشواء ء ویضل عن الدار بق 
کأعمی . 

ولاریب أن هذه الشروط كلها للعمل بقول المفتي . و أما الفتوی والحکم » 
فلا بجوزان للمقلد بالاجما ع . 

قال بعض المحققين : لایصح الفتوى المقلد » سواء قلد حياً أو هيت ؛ بل 
من سمح من المفتي الفتوی بشيء من الاحکام و کان الساسع مسوصوفاً بالعدالسة 
متيةناً لما سمع عارفاً بمعناه صح أن يرويه لغيره » وصح لذلك الغیر العملی بما 
يحكيه له عن المفتي اذاکان عارفاً بعدالة السراوي والمروي عنه وآنه موضوف 
بشر اط الفتوی » ویسمی ذلك راوباً لقرل المفتي انتهی . 

واعلم آن فهسم فتاوي العلماء من عباراتهسم آصعب من فهمها مسن الکتاب 
مصححة مضبوطة ؛ فلا مجال اتصحیح » و کذا الاحادیث الاحكامية . 

والثاني : أكثر الاحاديث جواب لسؤال ء والسوال قرينة قوية. على فهم 


(۱) عوالى اللثالى ۷۲۸/۰٣‏ برقم : ٩۸‏ ۱ 
(۲) عوالی اللثالی ۰۷۸/4 برقم : ۹٦ء‏ 


الخعل بقول العیت ۱ 


المراد . 

الثالث : الابات والاحادیث الاحکامیة كلها «فسرة مبينة » استدل بها العلماء 
على الاحکام » فلا یبقی لفهم خفاء » بخلاف غبازات الفقھاء » فان كثيراً مايكون 
المفاد ضد المراد . وهذا لایخفی على من له آدنی مؤانسة بالعلوم الشرعية من 
الئفسیر والحدیت ژالفته . 

فعلی هذا أحد الامرين لازم : اما الحکم باجتهاد کل من روی فتاوي العلماء 
من مطالعة کتبهم وعباراتهم العر بیة » واما عدم صحةروايتهم» وتبين هذه الدعوی 
راجع الى فهمك وانصافك » فافهم وانصف . 

الاب ااهادی عشر 
رفى تحقیق العمل بقول المیت) 

قال في ااذ کری : ظاهر الطماه المنع منه » محتجین بأنه لاقول له » و لهذا 
انعقد الاجما ععلى خلافه «یتا؛ و جوزه بعضهم لاطباق ااناس على النقل عن العلماء 
الماضين» ولومنع الکثیز من المجتهدین وأن کثیر امن الازمتة والامکنة تخلو عن 
المجتهدين ء أو عن التوصل البهم ؛ فلو لم تقبلتلك الرواية ازم العسر المنغي. 

وأجيب بأن النقل وااتصنیف بعرفان طريق الاجتهاد من ثصرفهم في|احو ادث 
والاجماع والخلاف لا للتقليدء وبمنع خلو الزهان عن المجتهد في زهان الغيبة 
انتهى . 

أقرل : قد سمع تأدلة المجوزين العمل بقول الەیت وأجو بٹھا ء فاستمحلاداة 
المانعین وتأمل فيها . 

الاول : نقل الاجما ع على عدم جواز العمل بقوله . 

الثاني : انعقاد الاجماع على خلافه ميت » وهذا يدل على عدم اعتبار قوله . 


۷۰ . رسالة الاقتصاد 

الثالث : المقلد لایقلد الا ظن المجتهد ‏ فاذا مات مات ظنه . 

ار ابع : هو آن الاجماع منعقد على وجوب تقلید الاعلم الاور عمن المجتهدین 
والوقوف لامل هذا الزمان على الاعلم الاور ع كاد أن يكون ممتنعاً . 

الخامس : اذا وجد للفقیه في مسألة قولان انما يجوز تقلیده في القول‌الاخیر 
وأكثر المسائل بختلف قول الفقيه الواحد فيها » ولا يكاد يفرق بین القول الاول 
و الاخیر الانادرا » فیتعذر الرجوع من هذا الوجه آیضاً . هذه أدلة الطرفین على 
ماوصل الینا » والرد والقبول مرجو ع اليك فانظر ماذا تری . 

وأقول : والحق أن هنا مقامين : أحدهما ‏ الفتوی والحکم بقول المیت . 
والثاني : العمل به. أما الاول فلانزا ع لاحد منا في عدم جوازه . 

قال العلامة قدس سره : لايحل الحکم والفتوى لغير جامع الشرائط › ولا 
يكفيه فتوى العلماء لاتقليد المتقدمين » لان الميت لایحل تقليده انتهی . 

وأما الثاني فبعد مامرمعك من أدلة النافين ودعوى الاجماع ونقله أقول : لا 
شك أن قولك«يجوز العمل بقولالميت» مسألة شرعية» فان كنت مقلدآفیها فیجب 
عايكاسنادها الى مجتهد معین‌عادل» فمن لابجوز انه كما عرفت من شر ائط التقليد 
اذ تقليد الميت لولم يكن أكثر شروطاً وأضيق من تقليد الحي » فلا أقل من أن 
يكون مساوياً في الشرائط . 

فلایجوز العمل بمجرد الاحتمال بأنه قول المجتهد » ولاالاسنادالى مجهول 
الحال ء بل لابد من معرفة حاله من حیث الاجتهاد و العدالة ؛ و کونه أعلم وأورع 
من‌مخالفیه . و ان كنت مجتهداً فیها » فقد حرجت عنموضعالمسألة » اذالخلاف 
فیما لم يوجد مجتهداً . 

هذا وقد تبين من هذه المباحثات أنه لایجوز خلو الزمان عن المجتهد. والا 
لضاعت الشرنعة واختلت الاحکام . 


فلا بد في كل عصر بل في كل قطر ممن يرفع الناس اليه في الفتویو الحکم 
ولايجوز للمقاد «باشرتهما بالاجماع ؛ ولاواسطة بینھما بالاتفاق . 

والقول بأنعدول المومنین‌یقوه‌ون مقام المجتهدين قوللاأصل له في الشريعة 
لانهم ان کانو! جاہلرن بالاحكام فلايجوز اتباعهم > وان كانوا عارفين بھاء فان 
كانوا مجتهدين فيكفي واخد ولاحاجة الى الاجماع مع أن المفروض عدمه . 

وان كانوا مقلدین » فقد عرفت حالهم من أنه لايجوز لهم الحكم والفتوی 
بالاجماع ولاتاثیر للاجماع ء اذلابد له من دليل » والا فلا اعتبار به مع أنالاصل 
هو العدم . 


الباب الثانى عشر 
( فيه موعظة حسنة لمن كان برجو الله واليوم الاخر ) 

أقول : من آمن بالله فليتق الله من الجدال والخلاف » فان الخصومات تفسد 
النیة وتمحق الدين . 

فاعلم أنه يجب عل ىكل مكلف أن يسعى في تحصيل معرفة ما کلف بە: اما 
بطريق الاستدلال » وهو المسمئ بالاجتهاد . واما بطريق السؤال » وهو كما قال 
سبحانه « فاسألوا هل الذكر ان کنتم لاتعلمون .)١(»‏ 

ومن لم یکن أهلا للاول » فليكن طالباً اتحصيل من هو أهل له . واذاسمع 
من يدعي الاجتهاد وهو جالس نملا من الناس يستفتون منه » فانه يصح له الاخد 
والاستفتاء منه بمجرد هذه الحالة المذ کورة ‏ وان كان من أهل العام والتمييزفلا 
اُس بالمباحثة الأطرفة المطلعة على: حاله:. 

ولايترهم آن| امجتهد لما كان نائبآللامام ء فلابد أن یکون‌ممن له شرفو نہ ب 


(۱) سره اللحل : مع والانبیاه : ۷. 


۲٤‏ رسالة الاقتصاد 
۱ وجاه قیاساً على نائب سلاطين الدنيا » اذالقياس باطل وهذا وهم فاسد لاأصل له 
في الشريعة . 

لانه لواجتهد عبد قنلاينعتق و تجب عليه خدمة مولاهوصار ذارأي يجبعلى 
مولاه قبول قوله في المسائل الشرعية وان كان ساطاناً »كما يجب على السلطان 
قبول شهادة من رأى الهلال وان كان من أفقر الناس وأحقرهم » وكذا الحالفي 
الراوي . 

فظهر أن وجوب الاتباع في أمر شرعي لايدل على شرف المتبو ع على التابع 
مطلقاً » ولاعلى تدیمه عليه من کل جهة . 

ولاجل هذا|الخيال الباطل والوهم الفاسد کل من يدعي الاجتهاد منهم يجب 
الرئاسة والتقدم على العامة والخاصة » ولذالك صعب قبول اتباعه علی: النفوس 
الابية » وشق الانقياد على اابرية » فانسد باب الاجتهاد واختلف أحوال العباد 
فتعطل الاحكام وضاع الاسلام . 

فلو انصف کل من المدعي والمنكر صاحبه من أنفسهما وعرفا قدرهما ولم 
بتجاوزا طورهما » کان الواجب على المنكر ترك العناد شفقة على نفسه وسائر 
العباد » وشكر المدعي ان كان صادقاً في دعواه ودعى له ان كان مصيباً فيها ادعاه 
لانه سبب لسقوط هذه المشقة العظمى عن غيره » ومخرج له عسن تلك المهلكة 
الشديدة العامة البلوى » وهذه نعمة عظيمة وشكر المنعم غنيمة . 

ويجب على المدعي أيضاً ترك مالايليق بأمثاله واصلاح حاله » وليتلطف 
ويتواضع ويتزهد عن الدنيا الدنية » كما هو عادة الصلحاء والاتقیاء والزهاد › 
اذ هذه سيرة الاذبياء وشيمة الاولياء » فالذي يدعي نيابتهم ناسب أن یشابھھم في 
بعض صفاتهم وأحلاقهم وأفعالھم . 

ويجب أنيكون ملازماً للتقوى والمروة» اذ لایجوزالعمل بقول غير العادل. 


موعظة حسنة ۲۰۵ 


ولابد أن لایشوغل فی تحصیل الدنبا ءولایجعل هذه المرتبة الشريفة شر كأ ووسيلة 
لتحصیلها . 

وفقنا الله وایا کم للتقوی ‏ فانه خير موفق ومعین » والصلاة والسلام على 
أفضل المرسلین و آله الطيبين الطاهرین . 

وتم استنساخ الرسالة تحقيقاً وتعلیقاً علیها في ليلة الخا‌س والعشرین مسن 
ربیع الاول سنة آلف وأر بعمائة وتسع هجرية في بلدة قم المقدسة على يد العبد 
السید مهدي الرجائي . و کانت النسخة سقيمة جدا » فصححتها حسب الوسع »› 
وفيها موارد مبهمة أثبتها كما هي . 


و ساله 
فى العدالة 


بسم الله الر حمن الر حیم 
العدالة : لغة الاستواء » فقال : فلان عدل فلان » أي : مساو له › ويقال : 
عادت )ابن كذا و کذا فاعتدلا ء أي استویا . 
وفي الاصطلاح العملي هي : تعدیل القوی النفسانية و تقویم آفعالها» بحیث 
لایغلب بعضها على بعض » ثم تعدیل ماخر ج من ذاته ءناامعاملات وااکرامات 
اقتداءأ للفضيلة لا لغرض آخر . 
۰ " بیان.ذلك : ان للنفس ااناطقة الانسانية قوة عاملة هي مبدء الفكر والتمیز 
والشوق الى النظر في الحقائق . 
وقوة غضبية هي مبدء الغضب والجرأة لدفع المضار و الاقدام على الاهوال 
والشوق الى التسلط :على الرجال . 
وقوة شهوية هي «بدء طاب الشهوة المنافع من الما کل واله‌شارب»و باقي 
الملاذ البدنية واللذات الحسية . 
وهذه القوى الثلاث متباينة جدأ » فمتی احداهما انقهرت ااباقتان » وربها 
أبطل بعضها فعل البعض . 
- والفضيلة للانسان تخضل بتعدیل هذه القوی » دااعاملةتحصل مسن تعد يلها 


> (۱)کذاافی:ال لنسختين ون هامش (0) : عادلت نظ . _ 


۳۱۰ رسالة العدالة 
فضيلة اأعلم والحكمة . والغضبية تحصل من تعدیلها فضيلة الحلم والشجاعة . 
والشهوية تحصل من تعدیلها فضيلة العفة . 

فالحکمة حینئذ ملكة تحصل للنفس عن اعتدال حر كتها تحت سلطان العقل 
بها بکون شوقھا الیالمعارف الصحيحة تصدر عنها الافعال المتوسطة بين آفعال 
الجر بزة التي هي استعمال الفکر فیها لایجب » وهي طرف الافراط . 

وااغباوة التي هي تعهايك قوة الفکر بالاختیار لا بالخلقة » وهي طرف 
التفر بط . 

. والشجاعة التي هي فضيلة القوة السبعية الغضبية » ملكة تحصل عند اعتدال 
هذه ااقوة تحت تصرف ا'عقل بها تصورالافعال المتوسطة بین أفعال التهورالذي 
هو الاقدام على مالاينبغي الاقدام عليه » لحصول امارة,الهلاك أو غير ذلك '» وهو 
طرف الافراط لهذه القوة . 

والجبن الذي هو الخوف مما لاينبغي الخوف منه وهو طرف التفريط . 

والعفة : .که تصدر عن اعتدال حر كة القوة الشهوية تحت تصرف العقل 
بها کون الاقعال المتوسطة بين أفعال الشره » وهو الانهماك فياللذات؛ والخروج 
فيها الى مالا ينبغي » وهو طرف الافر اط . 

والجمود الذيهو سكون النفس‌عن اللذة الجملية التي بحتاج‌الیها لمصالح 
إلبدن مما رخصت فيه الشريعة.. 

واذا حصلت هذه الفضائل الثلاث تساامت‌باغتدال القوى الثلاث. حدثمنها 
ملكة رابعة:هى تمام الفضائل الخاتیة وهي المعبر عنها بالعدالة .. 

فهي اذن ملكة نفسانية تصدر عنها المساواة في الامور الواقعة من صاحبها : 
. ..ؤتحجت کل وانحدة من هذه الفضائل فضائل أخرى» و كلها داخلة تجتااعدالة 
كما قرر فيمحله؛ فهي دائرۃ الکمال وجماع‌آمر الفضائل؛ وبها قام تالسماوات 


عر نف التقوی ۳۱ 


والارض »كما ورد في الخبر . 

وأما مفهومها شرعاً الذي هو المقصود بالذات » فالمشهور بين الفقهاء فی 
تعريفها : انها ماكة نفسانية تنبعث غن ملازمة ااتقوی و المروة . 

واحترزوا بالملكة عن الحالالمنتقلة بسرعة ؛ کحمرة الخجل وصفرة الوجل 
بمعنی أن الاتصاف بالوصف المذ کور لابد أن يصير من الماكات الراسخة بحيث 
یمسر زوالها » وتصیر کالطبیعة المستقرة غالبا . 

وأما التقوى » فد اختلف فيها کلام الاصحاب » فقيل : هي اجتناب الکباثر 
والصغائر من المکلف الکامل العقل » وهو اختبار جماعة من آجلائنا کالمفید ‏ وأبي 
الصلاح ؛ وابن البراج » وابن ادریس » وأبي الفضل ااطبرسي » حساكياً ذلك 
عن أصحابنا من غير تفصیل . 

وقیل : هي اجتناب الکبائر كلها وعدم الاصرار على الصغائر » أوعدم کو نها 
آغلب ‏ فلا تقد ح الصغيرة النادرة . 

ویلحق‌به ما يؤولاليه بااعرضوان غایره بالاصل ؛ کترك المندوبات المژدی 
الى التهاون بالسنن ء وهذا هو المشهور » حصوصا بين المتأحرین . 

و تحفیقه یتوقف‌علی بيان الکباثر. وقداختلف فیها أقو الالاصحاب وغيرهم: 

قيل : کل مصیبه يوجب الحد . 

وقيل : ما یوجبه في جنسها . 

وقیل : ما بوعد عليه بخصوصة في الکتاب أو السنة كااشرك باللہ » و القتل 
بغير حق والزنا ء واللواطا » والفرار من الزخف »و النحر » والربا » وأكل 
قال اليتیم: وقذفی النحصنات ‏ واافبية بغيز حق » واليفين الغموس ‏ وشهادة 
الزور » وشرب الخمر.» والتزقة » و الغضب »والیأس‌من روح اللہ والامن من 
ذکر الله ؛ وعقرق الوالدین » وقطیعة الرحم » وخيانة الکیسل والحیزانء ومنع 


۳۱۷ رسالة العدالة 


الزكاة » وغیر ذاك مما وفع عليه الوعید عليه بخصو صه . 

وروي انهاسبع : الشرك بالله » وقتل النفس‌التي حر الله » و قدف المحصنة 
وأكل مال اایتیم » والزنا ء والفرار من الزحف » وعقوق الوالدین(١)‏ 

وحمل على بان المحتاج اليه فيها وقت ذكره » لفول ابن عباس رضي الله 

عنه «هي الىسبعين أقرب» وروي عنه أيضاً (هي بين بين الى سبعمائة أقرب» وروي 
عره رفا «هي الى سيعما نه أقرب منها الى سبعة). 

وقال جماعة من آصبحا بنا وغيرهم : الدنوب كلها کبائر » وانما صغر الذنب 

كيره بالاضافة الى مافو قه وماتحۃہ .فا كبر الکہاثر الشرك باللهء وأصغره حديث 
النقس . 

وسنهما وسائط يصدق عايها الامر ان 4 فا امبلة با لنسية الي الز نا صغيرة والی 
الدانق وهكذا 5 

وروی الشيخ في التهذيب وغيره بالاسناد عن ابن أبي يعفور قال قلت لابي 
عبد الله إلا : ہما عرف عدالة الرجل بين المسلمين حتى تةبلشهادته لهم وعليهم؟ 

قال فقال : أن تعرفوه بالستر وا'عفاف وااكف عن اابطن وااضرج والید 
والاسان؛ ويءرف باجتناب الكبائر التي أوعد الله عليها النار» من : شرب‌الخمر 
والزناء والربا » وعةقرق الوالدين » والفرار من الزحف وغير ذلك . 

و اادال‌علی‌ذلك كله والساتر بجميع عيو به حتى يحرم على المسلمين تفتیش 
ماوزاء ذلك من عثراته وغيبته . ويجب عليهم سو أيه واظهار عدااته في ااناس 
التعاهد ااصلوات الخمس اذا واظب عليهن وحافظ مواقيتهن » باحضار جماعة 
المسامين » وأن لابتخلف عن جماعتهم في مصلاهم الا من علة . 

(۱) الخصال ص٣۳۹‏ 


با مه 


المعاصي : ۲۳ 


وذاك أن الصلاة ستر و کفارة للذنوب» ولولا ذلك لم يكن لاحد أن يشهد 
على آخجر(١)‏ با لصلاح» لان من لم بصل/فلاصلا ح له بين المسلمین؛ لان الحكم 
جرى فيه من الله ومن رسو له رف بالحرق في جوف بيته . 

وقال ڑچ : لاصلاة لمن لايصلي في الء‌سجد مع المسلمين الامن علة. 

وقال رسول المع : لاغببة لمن" يصلي في بيته ورغب عمن جماعتنا › 
ومن رغب عن جماعة المسلمين وجب على الەسلمین غيبته وسقط بينهم عدالته 
ووجب‌هجر انه. واذارفع الى امامالمسلمین آنذره‌وحذره؛ فان‌حضر جماعة المسلمين 
والاأحرق عليه بیته. ومن حضر جماعتهم حرم علیهم‌غیبته و تثبت عدااته بينهم (۳. 

وهذا الحدیث يخر ج شاهداً على القول الثالث » وان كان القول فظاهره آعم 
باعتبار استناد التوعد فيه الى الله ورسو له » و احتصاص الحدیث بوعبدالله » فان 


مآ لها واحد . 
فان ماقاله الرسول لال مستند الى الله ؛ لانه لاینطق عن الهوی » وقدروي 
مایدل عليه وعلی ماورد عنهم لل . 


وعلی تقدیر الفرق بين الصغائر والکباشی فلا تقد ح الصغيرة الامع الاصر ار 
عليها »كما يزول أثر الکبر مع التوبة عنها . 

وهو معنى ماورد في الحديث من أنه لاصغيرة مع الاصرار » ولا كبيرة مع 
الاستغفار . فان الاصرار على الصغيرة یلحتها بالكبائر ؛ والاستغفار من الكبيرةعلى 
وجهه بستتها . 

و الاول جار على عمومه » والثاني مقيد بذنوب مخصوصة » فان الانتففار 


(۲) فى التهذیب : الا لمن .. 
>( تهلیب الاجكام ۰۲۱/٩‏ 


1٤‏ رسالة العدالة 


لابسقط کل کبیر ة» بل‌قدیحتاج 0" 00 
والمراد بالاصرار على الصغيرة العزم على فعلها بعد الفراغ منها أو على 
معاودتها قبله ولو من نوع آخرء ومنه المداومة على نوع واحد من الصغائر بلا 
توبة » والاکثار من جنس الصغائر بلا توبة . 
وأما من فعل الصغيرة ولم يخطر بباله بعدها تو بة ولاعزم على فعلها ولاأكثر 
منها ثم عاد اليها فليس بمصرء و لعله ممایکفرہ الاعمال! لصا لحة من الصلاةو ا لصيام 
كما جاء في الاخبار ويظهر من الاية : 
وأما المروة» فالمرادبھا تنزيهالنفس عن‌الدناءةالتي لاتليق بأمثاله» ویستهجن 
ممن هو على مثل حاله . ويحصل ذلك بالتزام محاسسن العادات وترك الرذائل 
المباحة بحسب الزمان والمكان والرتبة » فر بما كان الشيء مدالوباً في وقتمرغو بأ 
عنه في آخر . 
ومنها : ملاحظة الحال في اللبس والهيثة » ومن هنا قالوا : يقدح فيها لبس 
الفقيه أهبة الجندي. وترك الرذائل المباحة» کالبول والاكل في الاسواق».و کثرة 
الضحك والسخرية» والافراط في المزاح » وكشف الرأس بين الناس وهم ليس 
كذلك؛ وكشف العورة التييتأ كد الاستحباب سترهاء وهوما بين السرقوالر كبة 
كذلك . 
ظ ونظائر ذلك ممايسةط المحل والغيرة من القلوب » ويدل على عدم الخياء » 
وقلة المبالاة بالاستنقاص » وهو كثير . 
... وإعلم أن التزام محاسن العادات انما هو في المباحات ااا ماورد 
في الشرع برجحانه واستحبابه » فلا یقدح ارتکابه وان هجسره العامة و استهجنه 
المعظم ؛ کالا كتحال بالائمد والحنك والحناء في بیض البلادء لان الشرع فسي 
وروده أصل لاعصادة لافرع عليها . وانما برجع الیها مع عدم دلا لته علی شٴسيیو 


المروة ۳۱۵ 


بخصوصه . 
وربما حل قیدالمروة من عبارات بعض الاصحاب » و لیس في الادلةالشرعية 
مایدخلها صريحاًء ولاريب أن اعتبارها مع كونه هو المشهور أولى » والله أعلم. 
قم استنساخ الرسالة تحقيقاً وتعلیقاً عليها ليلة السادس والعشرين من ربيع 
الاول سنة ألف وأر بعمائة وتسع هجرية في بلدة قم المشرفة على يد الع السيد 
مهدي الرجائي عفي عنه . 


ر“ 


حواب 
مسائل الشیخ أحمد العاملی 
المی وف بالاسألة الماز حية 


بسم الله الر حمن الر حیم 
الحمد لله الذي عم عباده بالنوال » ومنحهم من مواهب کرمه بغير سؤال؛ 
وتفضل عليهم من جوده بسوابغ الافضال » والصلاة والسلام على رسوله محمد 
المظلل بالغمام » وعلی آله البررة الكرام المطهرين من الزلل والائام » صلاة 
دائمة بدوام الليالي و الایام . 
آما بعد: فان التکالیف الشرعية بحتاج في القيام بها: اما الى الادلة التفصلية 
أو الى الامور النقلية » ولما کان الاول متعسراً على كثير من الطلاب» بل متعذرا 
على جمیع الاصحاب » تعین الثاني » وهو غاية ما في الباب . 
۱ وحيث أن الفرو ع الفقهية یتجدد بتجددالاعصار » أحببت‌آن ا تب ماتلجیء 
الضرورة اليه من عوارض الافکار» ومن الله أستمد التوفیق وأسأله هداية الطربق. 
مسألة -- : قد وردأن صلة العمر تزید في العمر» و کذا بر الوالدین وفعل 
النعزوف ؛ كيف ذلك ؟ والمقدرات في الغیب » والمکتوبات في اللوح لاتقبل 
الزيادة و اللقصان ؛ لاستحالة الجهل عليه تعالی » وعلمه بالمو جودات على ماهي 
عليه قبل وجودها » فکیف یتجه زيادة العمر ونقصانه بسبب . 
اعلم أنه كما سبق قي علمه تعالی تحقق آمور مضبوطة مطلقا ؛ کذلك تعلق 
علمه بأمور موقوقة على آسباب وعلل » كما سبق في علمه أن دخسول فلان الجنة 


7 الاسألة المازحية 


موقوف على موته على الایمان ء وان كان تعالی یعلم هل يموت مؤمناً أم لا ؟ 

وحينئذ فيجوز تعليق العمر زيادة ونقصاناً على سبب وشرط ؛ کصلة الرحم 
وقطعه وغیرهما » وذاك لا ينافي علمه السا بق بوجه» فاذافرض أنه جعل لزيد من 
العمر خمسین سنة مثلا بشرط آنلابصل رحمه فاذا وصله جعله ثمانین» فلایتکل 
الانسان على العلم السابق» بل یبادر الى صلة الرحم فاذا فعله علم سبق علم الله 
تعالی بجعل عمره ثمانین وهکذا . 

وتحقیق هذا المحل یحتاج الى أوراق لایحتملها ياضك. 

مسألة -۲-: لو آجرالموقوف عليه وعلی آولاده من بعده‌الوقف مدة معينة 
فمات في آثنائها » فهل تبطل الاجارة بالموت ؟ ویرتجع من الاجرة مع قبضها 
بنسبة الباقي أم لا ؟ 

الجواب: ان اجره المدة المذكورة امصلحته بطل بموته» وان آجره کذ لك 
لمصلحة الوقف وكان ناظراً عليه لم تبطل . 

مسألة ‏ ۳- : قد ورد النص بأن دية المقتول يقضى منها ديونه » وينفذ 
وصایاه» والقطع حاصل بعدم ملكه لها في حياته » لاستحالة تقديم المبب على 
ااسبب » وبعد موته یدخل في ملك الوارث ؛ فكيف يتجه قضاء الديون وانفاذ 
الوصايا منها ؟ 

الجواب : هذا البحث ساقط » وجواب آخره موجود في أداته ؛ فانك لما 
اعترفت بورود النص بالحکم المذ كور ء لا معنى لولبك کیب یتجە وجوب 
القضاء وغیرہ . و كيف كان فلا اشکال في أذها بحکم مال المیت هو ان لم تدخل 
في ملکه حال الحياة . 

مسألة - ع - : قيل : ان تأخیر الصلاة الى آخر الوقت لایجوز الا لذوي 
الإعذار » فهل يأثم غيرهم علي هذا القول فیجتمع الاداء والائم آم لا ؟ 


الثمار علی, الاشجار ۲۳۱ 


فان کان الاول فقد اجتمعا . وان كان الثاني » فقد ورد : ان آول السوقت 
رضوان الله » و آخره عفو الله(') ء فعلی من يحمل الخبر ؟ 

الجواب: المشهور بین المتأحرین اشتراك وقت الفرضین على الوجه الذي 
فصلوه جمعاً بين الاخبار» وان دل بعضها على ذلك» وبعضها على ا<تصاص کل 
واحدة بوقت مع الاختیار » بحمل هذه على الفضيلة . 

وخالف جماعة فحکموا باعتصاص جواز التأخیر لذوي الاعسذار » وعلیه 
فمن خر لا لعذر یأئم ویقی أداءاً مادام وقت الاضطرار باقیاً . 

والخبر الذي ذکرتموه ظاهر في هذا القول» لان العفو يقتضي حصول ذنب 
و أصحاب القول الاول حملوه على المبالغة في الكراهية ونقصان الثواب . 

مسألة - و -: لو ظن أنه أسلم» فأحرم بفريضة آخری» ثم ذکر نقص‌الاولی 
ركعة » فهل ببطلان معاً أم يجب اکمال الاولی حين الذ کر وتصح أم لا ؟ 

الجواب : نعم ان لم يتجاوز العدد » بأن یر کم في ر کمة زائدة . 

مسألة ‏ ٦ے‏ : لو تعارض الصف الاول مع فوات ركعة أو أقل أو أكثر 
فيه والاخير مع حصول الصلاة فيه تماما » فأيهما أفضل ؟ 

الجواب: انما بترجحالصف‌لاول لاهله حيث لایستلزم فوات ركعة فصاعداً 
مع الامام . 

مسألة ۷- : لو علق البيع على الواقع » نحو بعتك هذا ان كان لي. أو 
على ما هو شرط فيه » نحو بعتك ان قبلت ؛ هل ينعقد أم لا ؟ 

الجواب : تعلیق العقد على شرط يعامان حصو اه غير قادح فيه انشاء الله 
تعالى . 

مسألة - م : الثمار على رؤوس الاشجار هل يا حالتصرف فيها بعداعراض 


(۱) من لايحضره الفقيه ۲۱۷/۱ ء برقم : 501 » مواقيت الصلاة . 


يفف الاساألة المازحية 


المالك عنها أم لا ؟ 

الجواب : نعم . 

مسألة ‏ ۹ - : لو تعارض فعل الصلاة جماعة في الوقت المتأخر عن وقت 
فضملتها أو تقدیم الثاني ة كذلك وفرادى فيه » فأيهما أولى بالمراعاة . 

جواب : مراعاة وقت الاعتیار الذي قيل بعدم جواز تسآخیر الفريضة عنه 
اعتیارا » وتقديمها عليه أولى . 

مسألة  ٠١‏ - : لو دعا الخصم خصمه الى الحاكم وهو معسرء أو يعتقد 
براءة ذمته » أو أن الحا کم يحكم عليه بجور » لاطلاعه في البينة على ما لا يطلع 
عليه الحاكم » هل تجب اجابته أم لا ؟ 

الجواب : تجب عليه الاجابة ويبين عذره بوجه شرعي. وأما قولك «یحکم 
الحا كم عليه بجور» حيث لميطلع على البينة فهو جورء لان فرض الحا كم العمل 
بالظاهر » وذلك لابعد جوراً . 

ظ مسألة  1١١‏ : لو نوی الوجوب والندب في عبادة واحدة »كما لو نوى 
بالغسل الجنابة والسنة » هل یبطل لتنافی الوجهين أم لا ؟ فان کان الثاني فلابححت 
وان كان الاول واقتصر على الوجوب هل يكتفي به في القيام بالسنة أم لا؟ 

الجواب: الاقوى دخول المتدوب تحت الواجب حيث يجتمعان» ولايفتقر 
الى الت ا لاعت 

مسألة  ١١‏ -: لو شك في دخول الوقت وصلی فضادف الوقت» أو دغل 
وهو فيها » فهل تفع مجزية أم لا ؟ 

الجواب : لاتصح والحال هذه . 

مسألة ب ۷۳ ۔: هل يجوز التعويل علىالظن مع وجود الطريق الى العلم به 
أم لا ؟ ا مي 


الما کول فين المخمصة ۲۲۲۳ 


الجو اب : لایصح . 

مسألة  ١4‏ -: الما کول في المخمصة مأذوناً فیەھل مضمو نا علی‌الاکل أملا؟ 

الجواب : نعم . 

مسألة - ١6‏ : لو فعل الانسان فعلا أو قولا بوجب الارتداد جاهلا بذ لك 
هل پر تد أم لا؟ 

الجواب :لا . 

مسألة ‏ ۱۱ -: دهن الطیب هل هي من الجامدات فلا تسري النجاسة فیها 
أم لا ؟ 

الجواں : لا . 

مسألة ‏ ۱۷ - : الدفاع المؤدي الى القتل عن نفح) محرم في الاجانب 
اذا لم يمكن بدونه » أو قتل مؤمن ظلماً کذلك » هل هو واجب ولايترتب عليه 
شيء من مسببات القتل أم لا ؟ 

الجواب : نعم حيث يظن السلامة » والا فلا . 

مسألة ‏ ۱۸ -: اذا تساوی خوف ااتلف في‌الوديعة مع الاقامة و السفر مع 
وجو به عليه » و تعذر المالك وو كيله والحا کم والثقة ء فهل يجب السفر بها ولا 
ضمان أم لا ؟ 

الجواب : بل يجوز خاصة . 

مسألة - ۱٩‏ -: لو نذر شیثاً معیناً على الامام وام بعینه» فهل يحمل الاطلاق 
على صاحب هذا الزمان آم لا ؟ 

الجواب : نعم . 

مسألة ‏ ۲۰ : اطعام من لایعتقد و جوب‌الصوم عليه نهار في شهر رمضان 

(۱)کذا فی الاصل مع علامة (کذا) فرق الکلمة . 


٤١‏ الاسألة المازحیة 


جائز أم لا ؟ 

الجواب : نعم . 

مسألة ‏ ۲۱ - : هل الموونة من التلاد المخمس أم من الطارف() عکس 
الاول أم منهما بالنسبة ؟ 

الجواب : الاول احوط ‏ والاخیر آعدل » والاوسط جید .. 

مسألة ‏ ۲۲ -: الاعتبار بکثرة الاتحاضة وقلتها فی أوقات ااصلوات أم لا؟ 
ثم الانقطاع على احدی الحالات البرء بوجب ماتوجبه الحالة ؟ 

الجواب : لا انقطاعه للبرء يوجب ما كان قبله من وضوء أو سل . : 

مسأاة ۲۳۰ - الحالة الوسعای لوحصلت فی وقت الظهرین أو العشائین هل 
بوجب مايوجبه في وقت الفرض الخامس ام لا ؟ 

الجواب : لایوجب الا أن یحصل في وقت الصبح . 

مسألة  ٢٢‏ -: ااسجودالاب والسید والزوج والعالم ونحوهم جائز أم لا؟ 

الجواب: لا .... وعلی الثاني فهل هو کفر أم لا؟ ... لا )١...‏ وعلى الثاني 
فهل فرق بين أن یکون المعظم مشتملا على الکمالات النفسانية أم لا ؟ 

مسألة ‏ ۲۵- : لو تواطئا على شرط ‏ فنسیاه حين العقد » فهل یقع باطلا 
آم لا ؟ 

الجواب : نعم و کذا لو جهلاه : 

مسألة  ۲٩‏ - : لو تواطثا اثنان على بیع» وفي آنفسهما رده بعد مدة بزيادة 
عن ثمنه » هل يصح أم لا؟ 

الجواب : نعم . 
اه اكان ١‏ الال اس دال وا کال ۱ 

(۲)کذا بياض فى الاصل ند : سے نیز 


" حکم الصزف معاطاة ۲۵ 


مسألة - ۲۷ - : لو انفق فقیر على غني هل بسقط الفطرة عنهما معاً أم لا ؟ 
الجواب : نعم . 
مسألة - ۲۸ - : قیل : ان ااصبي لاذمة له » فلو أتاف مال غیره ».فهل يتعلق 
: به الضمان ؟ وعلى تقدیره فهل هو: معجل أم مشروط بالبلو غ ؟ 

الجواب : بتعلق به معجلا!۱). 

مسألة-۲۹-:هل يصح الصرف معاطاة وأخذ العوض على التعاقب أم لا؟ 

الجواب : لايصح بدون التقابض فی المجلس كغيره . 

مسألة ‏ .م# ‏ : لو كان في ذمته حق ويئس من معرفة صاحبه » هل يجوز 
الصدقة به على العاریین حيث أنها مندوبة أم لا ؟ 

الجواب : نعم يجوز وان كانت واجبة » ولا معنى للندب هنا . 

مسألة ‏ ۳۱ -: هل يجب تكفين من تجب نفقته لو مات مقدراً عدا |ازوجة 
والمملوك ؟: 

الجواب : لا بل لايجب تکفین من عدا الزوجة من الاقارب . 

مسألة ‏ ۳۲ - : او كان الاب أو الابن فقیراء فول بجوز اه أذ ا'صدقة 
من الاخر مع امكان الاحذ من الغير أم لا؟ 

الجواب : نعم . 

مسأاة ‏ ۳۳- : او زرع ااحنطة وغيرها ء واو لازرعها لفضلت عن مؤونة 
سنته » هل يجب فیہا حمس ام لا ؟ 

الجواب : نعم . 

مسألة ‏ غم« : او استأجرت الدرأة اتصلي عن اارجل ؛ هل #جب علیوا 
االجھر فی :مو اضعه أم لا ۶ 

(۱) دفی هامش الام لکنا بصحیح - 3 


۲۲۹ الإسألة المازحية 


الجواب : لا . 

مسألة ‏ ۳۵-: المصلي هل یتخیر في الجهرية بین الجهر والاخفات آم لا؟ 

الجواب : نعم . 

مسأَلة - ۳١‏ -: الزوجة الفقيرة اذا زوجها الغني» هل یجوز لها أحذ اازکاج 
منه أم لا ؟ 

الجواب : نعم . 


مسألة ‏ ۳۷- : لو کان من تجب نفقته ذا كسب بقوم به» لکنه مشغول بطلب 
العلم آومحصلاته» فهل يجوز لمن تجب نفقته علیه‌آن يدفع اليه من الزكاة أم لا ؟ 

مسألة ‏ ۳۸ - : ااتبرع بالارضاع لباً وغيره من الام وغیرها » أو بالاجرة 
کذلك » موجب لاشتغال الذمة بالفطرة أم لا ؟ ۱ 

الجواب : نعم مع اجتماع باقي الشرائط . 

مسألة ”ب وم :او آجر ااطفل أو مساله مدة ء فبلغ في أثنائها » فهل له 
الفسخ فی ااباقی أم لا؟ 

الجواب : نعم . 

سا اقتے ٠٥‏ - : الماء والثلج المجتمعان في ملكه والکلاء النابت في أرضه 
هل یدخل فی ملکه قھر باً كالارث أم لا ؟ 

الجواب : هو آولی به . 

مسا ة - 4١‏ -: لووقع بیع الائمان‌بالائمان مؤجلا مع القبض في‌المجلس 
هل بصح آم لا ؟ 

الجواج : لایصح .. 

مسألة - 9غ : الخبز واللحم ونحوهها الموصی به اذا وضعه للغير غير 
الوصي مع عدم العلم بالاذن هل يجوز تناو له ؟ 


الظفر بمال مخصوب ۲۲۷ 


الجواب : لا . 

مسألة م4-: هل یصح‌الصوم ندبأ ٠ع‏ جهل الو الدأو عله وعدم!انھی‌املا؟ 

الجواب : الاقوى كراهة الصوم الەندوب بدون اذن الاب . 

مسألة- 7 الي المباح أو المندوب بغير اذن الوالدين أو أحدهما 
معصية يحرم الَْقَصير فيه أم لا ؟ 

الجواب : نعم . 

مسألة  ٤٥‏ - : هل يجوز أخذ الزكاة والخمس والكفارة من الممتنع قهراً 
وصرفها في ار با بها لغير الامام أو ااحاكم أم لا ؟ 

مسألة-+ 4‏ لوظفر بمال مغصوب هل يجب أخذه وايصاله الى أر بابهأملا ؟ 

الجواب :لا . 

مسا ٦۷‏ - : قد ورد الخبر «ان حب علي إلا حسنة لاتضر معها سيئة 
وبغضه سيئة لاتنفع معھا حسنة)(١).‏ 
فافانی کو و تاس لاسرا السبب: ی انت یز 
بدون سببه ء وهو المحبة التي هي الموالاة له ولاحد عشر من ولدہ ؛ وذلك هو 
الایمان أو بعضه . 

و آما الاول فقد قیل : ان صاحب الکبيرة بعاقب ما لم یحصل له أحد آمور 
ثلائة : اما توبة مخلصة ؛ أو شفاعة » أو عفو الله تعالى » فکیف يتجه استقلال 
المحبة بدخول الجنة ؟ 

الجواب : لابد من تصحیح ااخبر آولا» ومع ذاك فالقر آن ناطق بأنه «من 
يعمل فثقال ذرة شرا يره)(") و «من» عامة يشمل محب علي وغیره . 

فعلی تقدیر ضحة الخبر مفتقر الى التأویل » وأقرب التأویلات حمله على 
شی" هر رس موہ اک سرت 

(؟) سورة الز لز لة :۸ , ٠‏ 


۲۲۸ الاسألة المازحرة 


المحبة الحقيقية الكاماة » وهي توجب عام ملابسة شيء من الذنوب البتة ‏ لان 
المحب الحقیقی بوثر رضا سی کان . 

ولاشك أن رضا علي ! لا في ترك المحرمات والقیام بالواجبات » فمحبة 
علی الحقيقة تؤثر لاجله ذاك» فلایفعل موجب النار فیدخل الجنة» ومن خالف 
هوی محبوبه فمحبته معلو له . 

مسألة ‏ مع : لو كان دين الغارم هؤجلا » فهل يجوز له قيض ااز کاة 
مفجلا آم لا؟ 

الجواب :لا . 

مسألة ‏ ۹) : لوكان هؤونة سنته له واواجبی اافقة وعلیه دن مؤجل سنة 
أو أكثر » فهل هو فقير يستحق الزكاة أم لا ؟ 

الجواب : لا. 

مسألة ‏ ١ه‏ - : قد روي : ان صوم الغدير يعدل صوم الدهر(۱)) فکیف 
يساوي الجزء الكل ؟ 

الجواب: هذا الخبر على تقدير صحته محمول على الدهر مع خروج ذلك 
الیوم مته » حتى لایلزم تفضيل الشيء على نفسه » ومثله واقع في الاخبار كثير . 

وقولنا «على تقدير صحته». اشارة الى کونه ضعيف السندء وان كان مذ كوراً 
في الکتب المعتبرة » كالمصباح وغيره » فرب مشهور لا أصل له . 

مسألة - ۱ه - الواجب أفضل من المندوب؛ فها وجه أفضلية ابر اء المعسر 
من الدین ؟ مع ندبه على الانظار الواجب واعادة المنفرد صلاته جماعة . 

الجواب : کون الواجب مطقا آفضل من الندب ممنوع » وسند المنع 
ما ذکر في المثالین . والتحقیق أن المراد من تفضیل و سوہ 


9 ردام الفتال الفارسی فی ردضة بة الواعظین؛ ص6۱۰ ۰ الطیعة الا نية 


رک ورب یت ا 


الصراد من الرحم 8ھ 
تساویهما كيفية و كمية : کصلاة ر کعتین مثلا واجبة أفضل منها مندوبة » وااصدقة 
بدرهم واجباً آفضل منها به مندوباً » وهکذا » وحینثذ فير تفع الاشکال . 

مسألة ‏ ۵۲ - : المراد بالرحم المعروف بالنسب وان بعد ء ذکسراً كان أم 
أنثى أم من يحرم ذكاحه على تقدير الانوثة ؟ 

الجواب : لاخلاف في أن الرحم كل قريب وان بعد » والقول باختصاصه 
بالمحرم. من شذوذ أقوال العامة . 

مسألة - ۳ -: هل يملك اامسلم الانتفاع بسالارض المختصة بالامام لا 
بالاحیاء في زمن الغيبة » و کذا منافعها کالحطب والحشيش أم لا؟ 

الجواب : نعم . 

مسألة ‏ 4ه لو »-ات وعليه حمس أو زكاة أو حج أو دين لم يوص به » 
و کل من الوصي والوارث عالم به ؛ فهل يجب عليهما احراج ذلك .سن صلب 
المال أملا ؟ وهل حكم الصلاة الواجبة كذلك أم لا؟ 

الجواب :كل واجب مالي يجب اخراجه عن الميت اذا ترك »سالا أوصى 
به أو لم يوص ؛ وجميع ماذ کره السائل من الامثلة من هذا القبيل الا الصلاق 
فانها واجب بدنيلایجب اخر اجه‌الا معالوصية به من ثلث المال انلميجزالوارث. 

مسألة هه : اذا استؤجر للحج و اشترط المستأجر ایقاع کل فعل في محله 
منه بنفسه » ثم مات بعد دخول الحرم ء فهل يستحق جميع الاجرة أم لا؟ 

الجواب : بل يستحق بنسبة ما فعل والحال هذه ؛ وانما يستحق الجميع 


مع الاطلاق . 
مسا ة - 1ه : لومس المیت بسنه أو بشعره‌آو ظفره هل بلزمه غسل أم لا؟ 


مسألة » ۵۷ - : هبة ثواب‌الطاعات المندو بة صحيحة أم لا ؟ وهل الواجبة 


۳۳۰ الاسألة المازحية. 


كذلك أم لا؟ وهل فرق في الموهوب بین الحي والمیت أم لا ؟ 

الجواب : لافرق » والاولى ایقاعها بصيغة الندب . 

«سألة -,۸ه-: خخرزةالدما غ حراءمع التميز» فهلهي كذلك مع عدمه کدما غ 
الطير الصغير أم لا؟ 

الجواب :لا . 

مسألة ‏ وه : لو تحری قضاء الصوم الواجب في الايام المستحبة قاصدآ 
تحصيل الفضيلتين » فهل يكفي نية الواجب ويحصلان معأ . 

الجواب : لیس ببعید . 

مسألة  ٠.‏ -: اذا كان جواب الدعوی موقوفاً على العلم بالمدعی» فماوجه 
جواز دعوی التهمة وسماعها مع الظن ؟ 

الجواب: انما يتوقف علی‌العلم فیما يمكن العلم به» آما مایخفی کالسرقة فلا. 

مسألة  ٩۱‏ - هل يصح هبة الحمل ویکتفی بقبض الام في اللزوم أم لا؟ 

الجو اب : نعم . ۱ 

مسألة ‏ ۲ -: لو اجتمع الحالة العلیا أو الوسطی من‌الاستحاضة بالنسبةالى 
الصبح مع الجنابة» فھل اذا نوی الاستباحة‌آو الرفع المطلق أو الجنابة یتداخلان 
أم لا ؟ 

الجواب : نعم في الغسل والوضوء . 

مسألة ٠۳‏ -: لوجدد الانسان نية قضاء الصوم قبل الزوال مع كوه آصبح 
ناوي الافطار هل به بأس أم لا ؟ 

الجواب : لابأس ... 

مسأنة - ٦٤‏ - : لوکان الواقف على الفقراء فقیراً » فول یدخل في الوقف 
ویجوز کونه قابضاً ؟ 


تطهير الصا بون بالقليل ۳۱ 


الجواب : نعم . 

مسألة ‏ ۵ - : هل يجب بمس السقط لدون أربعة آشهر غسل أملا ؟ 

الجواب :لا . 

مسألة  ٩٩‏ - اذا قذف ولده من الرضا ع‌آو قتله هل يحد أو يقتل به؟ وهل 
يقبل شهادة الولي عليه أملا ؟ 

مسألة ٩۷‏ - : هل يجب علی!اولد القضاء عن أبيه المر تد عن فعار دأءلا؟ 

الجواب : لا . 

مسألة ‏ ۸ - لو باع البهودي آوالتصراني صوفاً أو جلداً في بلادالادلام 
وأسواقهم وأخبر أنه من ما کول اللحم » فهل یقبل قواه أملا ؟ 

الجواب : الجلد ميتة في يده مطلقا » سواء آخبر بکونه مما ی کل احمدأملا 
وأما الصوف فاصله الغنم » فلایفتقر الى خبره فيه . 

«سألة  ٩‏ - : هل یطهر الصابون بالقلیل آملا؟ 

الجواب : نعم ان كانت النجاسة على ظاهره . 

مسألة ‏ ۷۰- هل يجوز أن ينوي في الصلاة نية عبادة أخرى أملا؟ 

الجواب : نعم ویصح حال الصلاة النية با لقلب . 

مسألة ‏ ۷۲- : هل يجوز تقلید المخالفو الفاسق‌في‌القر آ نو القراءة,نقلهم 
في الصلاة أملا ؟ 

الجواب : القراءة العشر ٠تواترة‏ » والمخالف من جملة الخبرين بالتواتر 
و لولاالرجو ع الیهم في ذلك لبطل تواتر القراءات » اذلم يقم بضبطه غيرهمغالباً 
في سائر الاعصاز . 


٠ ۷۳۱‏ الاساألة المازحية 


مسألة ‏ ۷۲- الحديد ال شرب بالنجس نجس 7 يجب تطهيره أملا؟ 

الجواب : هذا هو الاحوط . 

مسألة ‏ ۷۳- : لو آعطی المکلف‌نا رآلصبي انا فی مباح » فسرت و جنت 
فالضمان على من ؟ 

الجواب : ان حصل تعد » بأن كان هناك هواء وجب السراية »أو کات 
النار زائدة عن قدر الحاجة على وجه يظن التعدي ہے سے » ولاضمانعلی 
المكاف مطلقاً مع کون الصبي مميزاً . 

مسألة ب 19/4 : اذا غلب القن بطهارة الجلد المطروح فی بلاد الاسلام 
بقرينة الدبغ ونحوها » فھل هو طاهر أملا ؟ 

الجو اب: الدبخ‌لیس‌من القرائن الدالة علی‌التذ كية» لاشتر | که بین المسلمین 
و الکفار » و الاصل عدم التذكية الى أن یعلم . 

مسألة ‏ ۷۵- : قوله.تعالى « ان تبدوا مافي أنفسكم أو تخفوه یحاسبکم به 
الله (۱) فهلنحاسب على مابخطر في التفس من عزم علی‌ترك و اجب آوفعل‌قبیح 
أملا ؟ 

الجواب : المراد من الاية مايتناولة الامروالنهی من الاعتقادات والارادات 
مماهو هستردعنا ویمکن المکلف تقيه واثباته » فأما مالابدخخل في التکلیف من 
الهواجس النفسانية والوساوس ومالایمکن التحفظ عنه من‌الخواطر فخارج‌عن 
ذلك» لقوله ؿا «عني لهده الاء‌قعما حدئت به أنفسها ٭ والعقل يدل علیذلك 
ایا 

مسألة - ۷٩‏ - : اذا وطىء البالغ بهيمة غیره ولم یعلم المالك به هل‌یاز»ه 
القيمة أملا ؟ 


apat a e re ve e o me ame و‎ reee aa en 


(۱) سورة البعرة : ۲۸٤‏ . 


جکم تطهیر الفاسق ۲۳ 


الجواب: الاظهر عدم لزوم‌القيمة للفاعل الامع ثبوت الفعل بالنينة » و اقر اره 
مع تصدیق الما لك اباه و الافلا . 

مسألة ‏ ۷۷- : الثياب المطوية المشاهدة يجوز بيعها أملا؟ 

الجواب : لابد من اعتبارها علی وجه بر تفع الجهالة عنها بالنشر أومايقوم 
مقامه . 

مسألة - ۷۸ - : الکلام الواجب کانکلام لحفظالاعمی والصبي من التردي 
ونحوه » هل يبطل الصلاة أملا؟ 

الجواب : نعم بيبطل من غير ائم » الا أن یکون بالقر آن أو الذکر حیثلا 
يتمحض به قصد الاعلام . 

مسألة - ۷۹ - : لو شرع في القراءة أو التسبیح في الاخیر تين هل يجوز له 
العدول الی الاعر ؟ 

الجواب : ان شرع في أحدهما بقصده لم یجز العدول‌عنه مطلقا ء و کذاان 
سبق اليه لسانه على الاقوی » و ان‌قصد أحدهما فسبق‌اسانه الى غيره جاز العدول 
الى ماقصده . 

مسألة .٠م‏ : هل بستحب حكاية أذانعصري الجمعةو عرفة وعشاءالمزدلفة 
والاذان الاول في الصبح أملا ؟ 

الجواب : استخباب الحكاية تابع لشرعيةالاذان » وحیث لایشر عفي الثلاثة 
الاول لايشر ع حكايته ء بخلاف الاذان للصبح › فانه «ستحب و كذا حکایته . 

مسألة ‏ ۸۱- : لو أعطى ژوبه لفاسق ليطهره › فهل یفتقر الى سؤاله أملا؟ 

الجواب :نعم يفتقر الى السؤال » ويقبل قوله في تطهيره . 

مسألة ‏ ۸۲- : المائع كاللبن والدبس اذا عرض له نجاسة يجوز بیعه‌علی 
المخااف والكافر أملا ؟ 


r+‏ الاسألة الماز حية 

الجوات : المخالف لايستحل كل النجس » فلايجوز بيعه منه مطلقا . وأما 
الکافر ان علم من مذهبه استحلال ذلك جاز بیعه منه من دون الاعلام والافلا . 

مسألة ‏ ۸۳- : لو أوقب غير البالغ مثله » هل يتعلق به نشر الحرمة ؟ فلو 
تزوج ثم فارقها هل يجب عليها عدة أُملا؟ 

الجواب : ايقاب الذ کریوجب نشرالحرمة لامه وأخته و بنته‌مع‌سبقه» فالعقد 
المتآخر باطل ؛ سواءعلم بالحال أم جهل » والولد ولدشبهة مع جهلها بالتحریم 
وزنامع علمهما . و لو تفرقا في العلم لزم كلا منھماحکمە؛ وعليها العدة مع جهلهما 
أو آحدهما . 

شالت ۸٤‏ - هل يجوز لطالب العلم العدل أن يحكم بين الناس ويحلف 
مع فقد المجتهد لثلا یتعطل الاحكام الشرعية أُملا؟ 

الجواب : لاخلاف بین المسلمين في عدم‌جوازذلك» نعم له الوساطة بينهم 
با لصلح والاصلاح و الاعلام‌بمایعلمه من الحکم الشرعي‌دون التضاء ؛ فانه مترقف 
علی الاجتهاد . 

مسألة ‏ ۸۵ - : لوطین حائط أو سعلح بطین نجس فجففته الشمس» هل 
يطهر ظاهراً و باطناً ؟ 

الجواب: اذا آشرقت على ظاهره طهر هو ومااتصل به من‌النجس. 

مسألة -۸٦-‏ : لووقع قطرة من بول ماکولاللحم أو بعض فضلاته في المائع 
كالحليب ماحکمه ؟ 

الجواب : ان استهلك فيه حل الجميع على الظاهر . 

مسألة -۸۷- هل يكفيفي الفقير المتناول للحقوق الشرعیة والصدقات کو نه 
يعتقد معتةد الامامية وان لم يكن بدايل عقلي ؟ 

الجواب : نعم يكفي ذلك . 


نقل حصر الجامع o‏ 


مسألة ے۸۸ لو أخذ الفقیر من مال الزكاة مایکفیه سنین متعددة دفعة » فهل 
يجب في الزائد عن مؤونة السنة الخمس والزكاة اذا باغ التصاب أملا ؟. 

الجواب : لايجب الخمس وتجب الزكاة اذا اجتمعت شراثطها . 

مسألة -۸۹- اذا ظفر المقاص بغير جنس ماله » فهل يجوز له بيعه وأُخذ 
حقه منه أملا ؟ وهل يكون مضموناً عليه قبل ابيع أملا ؟ وهل يعتبر االفظ في الاخذ 
قصاصاً أملا ؟ 

الجواب : نعم يجوز له اابيع ويكون مض ونا عليه لاقبله على الاقوى » 
ولايعتبر اللفظ نعم يستحب . 

مسألة-۹۰- : هل يجوز نقل حصر الجامع الى جامع آخر ليصلى عليه 
فيه ؟ مع عدمالمصلينفي الاول » أوكانوا وكان عندهم من | لحصرمایکفیهم و بفضل 
عنهم أملا ؟ 

الجواب : نعم يجوز ذلك . 

مسألة 41- : لولم يكن على الغريم بنة » أوكانت لكنها غير مقبوالة عند 
الحاكم » فهل يجوز له المقاضة ولو من غير الجنس أملا ؟ 

الجواب : يجوز له المقاصة والحال هذه . 

مسألة 917 : اذا آرسل‌انسان سلاماً معغيره » هل يجوز للرسول أنيصلي 
مع سعة الوقت أملا ؟ 

الجواب : نعم الصلاة صحيحة وان‌کان أداء الامانة قبلها أقوى . 

مسا -۹۳- لوكان لانسان شيء من الغر سكالتوت وغیره » ولاخر أرض » 
فتواطئا على الغرس في تلك الارض على التتصیف فیهما ء فهل يصح آملا؟ 

الجواب : المعاملة الم کورة غير لازمة ‏ بل ولاجائزة بمجرد التواطیء 
بل الطريق الي تصحیحها أن يبيعه نصف الارض بنصف الغرس » أو نحو ذلك 


55 الاسألة الماؤحية. 


من الوجوه الشائعة شرعاً . 

مسألة ‏ 4۲ - + لوأرضعت العمة أوالخالة ولد الاخ أو الاخت بلبن زوجها 
المحرم هل بحرمان عليه أم لا ؟ وكذا الجدة لو أرضعت ولد ولدها أو الاخت 
أختها بلبن زوجيهما الفحل ء هل يحرمان غليه أم لا ؟ 

الجواب: الخالة لاتحرم » وأما العمة فتحريمها قوي. 

مسا لة - ۹۳ - : قال في الشرائع : فان كان معه مساو ذو فرض ونقصت: 
التركة: » كان النقص داخلا على البنت أو البنات أو الاب ). كيف بتجه دخول 
النقص على الاب ؛ لانه لها مع الولد » فلاینتقص سهمه عن السدس أولا معه 
فارثه بالقرابة» والحال انه ذو فرض مع ذي فرض » فکیف یدخل النقص عليه . 

الجواب : ادخال الاب في المثال غير سديد» وقد أثبتة کذلك جماعة وأغفله 
آخرون » وقد حققنا ذلك في محله . 

وجاء في آخر نسخة الاصل : هذا آخر أسؤلة الشيخ أحەد رخمه الله مع 
أجو بتها للمرحوم المبرورالشيخ زین‌الدین الشهیر بالشهيد الثاني قدس الهروحه. 

وتم استنساخ الرسالة تحقيقاً وتصحيحاً وتعليّقاً عليها في ؤل جه‌ادي الاول 
سنة ألف وأر بعمائة وتسع هجرية على يد العبد السيد مهدي الرجائي في بلدة 
قم المقدسة » والحمد لله زب العالمين . 


احازة الحدیث 


بسم الله الرحمن الر حیم 


ااحمد لله الذي آوضح للانام سبل الاكرام » وجعل الرواية ذريعة الى درك 
الاحكام » وأفضل الصلاة وأتم السلام على سيدنا محمد الداعي الى دار السلا 
وعلى آله الكرام أعلام الانام » وأصحابه العظام . 

وبعد : فان العبد الضعيف المفتقر الى عفوالله تعالى زین الدين بن علي بن 
آحمد بن جمالالدين بن تقي‌الدین صالح بن شرفالعاماي أوزعهالله تعالى شکر 
نعمته» و تولاه بفضله ورحدته . 

يقول : انه قد تطابق شاهد العقل وهو الذي لایبدل » وشاهد الشرع وهو 
المزكى المعدل ؛ على أن أرجح المطااب » وأربح المكاسب » وأنجح المارب؛ 
هو العام الذي یمتازالانسان به عن ذوي الجهالات» ويضاهي به ملائکةالسماوات 
ويستحق به رفيع الدرجات . 

وأن أشرف أنواعه العلم بالله سبحانه وما يلحقه من الكمال ومعرفة سفرائہ 
ومايتبعه من تفصيل الاحوال» وهو المعبر عنه بعلم الکلام» على قانون الاسلام. 

ثم معرفة <تابه الكريم وشرعه القويم الاأخوذ عن سيد المرسلین ؛ وعتر تہ 
الا کرمین » صلوات الله وسلامه عليه وعلبهم آجه‌عین وما یتوقف عليه من العلوم 


۳:۰ اجازة الحديث 


العقلية والادبية» وهي العلوم الاسلامية التي استقرت علیها حكة المالك الجلیل 
و آمن أن يعتريها تغبیر أو تبدیل . 

وقد نصب الله سبحانه علیها دلیلا لا بعدل عنه » و باباً لاتؤتى الا منه » وکان 
من آهمه على ما آرشد اليه هو الاخبار عن سفرائه حسب مادل علية» و كان السلف 
رضوان الله تعالى عليهم همهم أبداً رعاية الاخبار بالهمم العالية » والفطن الصافية 
تارۃبالحفظ لمايروونه والفرق بينمايقباونه ويردونه» وأخری بالتصنیف والاقر آء 
والرواية على أكمل وجوه الرعاية . 

ثم درست عو اثد التوفيق » وطمست فوائد التحقيق » وذهبت معالم الشريعة 
النبوية في أكثر الجهات ؛ وصارت الاحکام المصطفؤية في حيز الشتات » و بقي 
الامر كما تراه » بروی انسان هذا اأزمأن ما لابحقق معناه ولايغرف من رو اه . 
کان لم يكن بين الحجون الى الصفا ا ای 

والله سبحانه لم يبتعثهم لهذا التضييع » ولا خلقهم الانهماك في هذا الجهل 
الفظيع ء و انا لله وانا اليه راجعون » ولا حول ولا قوة الا بالله العلي ااعظیم 

وأما نحن ففضیلتنا(۱)الاعتراف بالتقصير » و تسبتنا الى تلك تن نندبة 
الحقہ ر الى الکبیر » لکن لکل جهده بحسب زمانه وقوة جناثه . 

ثم ان الاخ في اللہ المصطفی ة ی الاخوة المختار في الدين » والمترقي عن 
حضيض ااتقليد الى أوج اایقین» الشیخ الامام العالم الاونعد ذو: النقس ااطاهرة 
الزكية والهمة ہن والاخلاقالزاهرة الانسية» عضد الاسلام والمسلعین 
عزالدنيا والدين حسین؟ نالشيخ اس العالم العامل الەتقن الەتفتن خلاصة 


(۱) فيه کن 
اشیخنا ا e‏ و ات 


الاخیار الڈیخ عبدالصمد ابن الشيخ الامام شمس الدین محمد الشهير بالجبعي 
الحارثی الهمداني 

اُسعد الله جده وجدد سعد 4۵ و کیت عدوه وضده ووفعه العرو ج على معارج 
العاملين وسلوك مسالك المتقين » ممن انقطع بكليته الى طلب المعالي؛ ووصل 
بقظة الايام باحیاء الليالي 4 حتى أحرز السبق في مجاري میدانہ 3 وحصل ؛فضلة 
السبق على ساير اترا به وأقرانه : 

وصرف برهة جميلة من زمانه في تحصيل هذا العلم وحصل منه على أكءل 


هالعاملى فی الامل - فىترجمته ‏ كان عا لما ماهر ا محققاً مدققاء متبحر ا جامعاً ادیباً منشئاً 


منها کتاب الار یمین حديثء ورسالة فى الرد على آهلالوسواس سماها العقدا لحسينى 
دحاشية الارشاد » ورسالة سماها تحفة أهل الايمان فى قبلة عراق العجم وأهل خر اسان رد 
فيها على | لشیخعلی بن عبدالعا لى! لعاملى! لكر کی حیث امرهم ان یجعلو | الجدى بين ! لكتفين و غير 
محارب كثيرة مع ان طول تلكالبلاد يزيد على طول مکة كثيراً وكذا عرضها فيلزم انحرافهم 
عن الجنوب الىالمغر ‏ کثیر ا ففى بعضهاكا لمشهد بقدر تصن المسافة خمساً وأر بعين درجة 
وفى بعضها أكثر وفی بعضها اقل وله رسائل أخر . 

وكان سافر الی‌خر اسان واقام بهراة مدة دکان شيخ الاسلام بها ثم‌انتقل الى البحر ين 
وبها مات وكان عمره ستا وستين سنة ورثاه ابنه الشيخ ا بھائی بقصيدة منها قوله : 


يا جيرة هجر دا واستوطنوا هجر ا 
پا ثادیا با لمصلی من قسری هجر 
اقمت يا بحر با لبحر ین فاجتمعت 
لائة انت انداها و اغزرها 
حویت من درر العلیاء ماحویا 
ديا ضریحاً على فوق السماك علا 
فا سبحب على ا لفلك الاعلی ذيول على 


فوائدالرضوية ص ۱۳۸ ب لؤلؤة البحربن ص« کشکول البحرپنی ج۷ ص ١‏ - ۲. 


واها لقلبى المعنى بعدكم دا 
کسیت من حلل الرضوان اضفاها 
ثلائة كن اشالا و اشباها 
جودا و اعذبها طعما و اصفاها 
لکن در کك اعلاها و اغلاها 
علك من صلوات الله ازكاها 
فقد حویست من الطیاه اعلايا 


€۲ اجازة الحدیث 


نصیب وأوفر سهم فقراً على هذا الضعیف؛ وسمع كتبأكثيرة في الفقه والاصو لين 
والمنطق وغیرها . 

فمما قرأه من کتبأصول الفقه مبادي الو صول و تهذیبالوصول من مصنفات 
الداعي الى الله تعالی جمال‌الدین الحسن بن يوسف بن المطهر قدس اللہ روحه 
وشرحه جامع البين في فوائد الشرحین» الشیخ الامام الاعلم شمس‌الدین محمد 
ابن مكي عرج الله بروحه الى دار القرار » وجمع بینه وبين أئمته الاطهار . 

ومن کتب المنطق رسائل كثيرة » منها الرسالة الشمسية للامام نجم‌الدین 
الكاتبي القزويني» وشرحها للامام العلامة سلطان‌المحفقین و المدققین قطب‌الدین 
محمد بن محمد بن أبي جعفر بن بابویه الرازي آنار الله برهانه» وآعلی في 
الجنان شأنه) . 

وسمع من کتب الفقه بعض کتاب الشرایع والارشاد ء وقرأ جمیع کتاب 
قو اعد الاحکام فيمعرفة الحلال و الحرام » من مصنفات شیخنا الامام الاعلم آستاد 
الكل في الكل جمال‌الدین أبي منصور الحسن بن الشيخ سدیدالدین بوسف 
ابن المطهر شرف اه قدره » ورفع في طح ذکره» قراعة مهذبة محققة جمعت 
بين تهذیب المسائل و تنقیح الدلائل » حسب وسعته الطاقة» واقتضاه الحال وقرأ 
وسمع کتبا أخرى . 

وقد أجزت له أداءالله نبله» وكثر في العلماء مثله رواية جميع ماقرأہ وس 
علي واقراءه والعمل به عن مشايخي الذين عاصرتهم » واستفدت من أنفاسھم؛ أو 
اتصلت الرواية بهم . ۰ 


#طه فبی. آخر قواعد الاحکام الذىكتبه وقرأه على الفاضل.دقال.الشهیدب ده - : هذا 
پشعر بأنه من ذرية الصددق این با بو په رحمه ,الله کذا في نسخة .الولامة المجلسي بخطه , 


الطربق الى کتب الشهید الاول ۳:۳ 


مہ ی 


mw O‏ واه ااا ا الك 


بل آجزت له رواية جميع ما صنفه ورواه وألفه علماؤنا الماضون سلفنا 
الصالحون » من جمیع ال رم النقلية و العقلية والادبیة والعربية » بالطرق التي 
لي اليهم» وجميع مارويته عنهم وعن غیرهم» متى علم أنه داخل تحت روايتي. 

وها أنا مثبت بعض الطرق الى أعيان ااعلماء ومشاهيرهم » وجاعل استيفاء 
ذلك اليهع أسبغ الله تعالى فضله عليه . متى ثبت عنده أنه طريقي اليهم رضو ان 
الله تعالى عليهم . 

نأما مصنفات شیخنا الامام الاعظم محيى مادرس من سنن اامرسلين» ومحقق 
حقائق الاو لین و الاخرین ء الامام السعید أبي عبدالله الشوید محمد بن مکی بن 
محمد بن حامد العاملي قدس الله روحه و ور ضر بحه . 

فاني آرویها عن عدة مشايخ بطرق عديدة » أعلاها سند عن شیخنا الامام 
الاعظم. بل‌الوالد المعظم شيخ فضلاءالزمان ومربي العلماءالاعیان الشيخالجليل 
الفاضل المحقق العابد الزامدالور ع التقي نورالدین علي بن عبدالعالي الميسي 
العاملي رفع الله مکانه في جنته » وجمع بینه وبين أحبته» بح رو ابته» عن شيخة 
الامامالسعید ابن عم‌الذهید شمس الدین «حمد بن‌محمد بن محمد بن داودالشویر 
بابن المژذن الجزيني » عن الشیخ ضياءالدين علي نجل الشیخ الجلیل السعید 
شمس الدين محمد بن مكي» عن والده قدس اللهأرواحهم الزكيةالطاهرة و جمع 
بينهم و بين أئمتھم الزاهرة . 

وبهذا الاسناد جميع مصنفات علمائنا السابقين من الابقة التي عاصرها الى 
طقة الائمة المعصومین في جمیع الازمنت بالطرق ااتي له اأيهم . 

.وأرويها آیضاً بالاسناد الى الشيخ شمس الدین بن داود » عن الشیخ أبي 
القاسم علي بن طي » عن الشيخ شمس الدین العريضي » عن السید. حسن بن 
أيوت الشهير يلبق نجم الدين. بن الاعرج ا لمجسينيء عن الشھبد رح هم اللہ . 


4٤‏ اجازة الحديث 


ح : وعن الشيخ شمس الدين المذ كور » عن الشیخ عزالدين حسن بن 
العشرة عن الشيخ الصالح الزاهد العابد جمال الدين آحمد بن فهد» عن الشيخ 
زين الدين علي بن الخازن الحائري» عن الشهيد رحمه الله . 

ح : وعن الشیخ شمس الدين بن داود » عن السيد الاجل المحقق السيد 
علي بن دقماق الحسني» عن الشيخ الفاضل المحقق شمس‌الدین محمد بن شجاع 
القطان» عن الشيخ المحقق أبيعبدالله المقدادبن عبدالله السيوري الحلي‌الاسدي» 
عن‌الشهيد رحمهم الله تعالی. 

وبهذا الاسناد عن المقداد جميع مصنفاته » وبالاسناد المتقدم الى الشیخ 
جمال الدين آحمد بن‌فهد جمیع مصنفاته . 

ح : وبالاسناد المتقدم الى الشيخ عزالدین بن العشرة عن الشیخ شمس 
الدین محمد بن نجدة الشهیر بابن عبدالعالي» عن الشهید . 

وأرويها أيضأعن شیخناالاجل الاعلم الا كمل ذي النفس الطاهرةالز كية أفضل 
المتأخرين في قوتيه العلمية والعملية السيد حسن بن السيد جعفر بن السيد فخر 
الدين بن السيد حسن بن نجسم الدين بن الاعرج الحسني نور الله تعالى قبره ؛ 
ورفع ذکره » عن شيخنا المتقدم ذكره الشيخ نور الدين علي بن عبدالعالي 
سئده . 

وعن السيد بدرالدين حسن المذكور جميع ماصنفه وأملاه وألفه» وأنشأه 
فمما صنفه کتاب المحجةالبيضاء و الحجة الغراء » جمع فيه بين فرو ع الشريعة 
والحديث والتفسير للايات الفقهية » عندنا منهكتاب الطهارة أربعو نكراساً » 
ومن مصنفاته کتاب العمدة الجلية في‌الاصول الفقهية قرأنا ماخر ج منه علیه» ومات 
قبل اكماله . 

ومنها كتاب مقنع! لطلاب فيمايتطتي بكلام الاعراب وهو كتاب حسن‌الترتیب 


الطریق الى كتب العلامة ۲ 


ضخم في النحو والتصریف والمعاني والبیان » مات - رہ - قبل اكمال القسم 
الثالث منه . 
ومنها كتاب شرح الطيبة الجزرية في القراءات العشر؛ وليس له رواية كتب 
الاصحاب الا عن شيخنا المذكورء فأدخلناه في الطريق تيمناً به قدس اللہ روحه 
الزكية؛ وأفاض على تر بته المراحم الالهية . 
وأرويها أيضاً عن الشيخ الامام الحافظ المتقن خلاصة الاتقياء والفضلاء 
والنبلاء الشيخ جمال الدين أحمد ابن الشيخ شمس الدين محمدبن خاتون» عن 
"والده الشيخ شمس الدين محمد» عن الشيخ جمال الدين أحمد بن الحاج علي 
شهر بذلك؛ عن الشيخ زين الدين جعفر بن الحسام » عن السيد حسن بن نجم 
الدين» عن الشهيد رحمه الله . 
وعن الشيخ جمال الدين أحمد وجماعة من الاصحاب الاخيار عن الشيخ 
الامام المحقق المنقح نادرة الزمان ويتيمة الاوان» الشيخ نورالدين علي بن عبد 
العالي الكر كي قدس الله تعالى روحه؛ عن الشيخ الامام الاعظم نورالدين علي 
ابن هلال الجزائري» عن الشيخ جمال الدين أحمدبن فهد» عن الشيخ علي بن 
الخازن الحايري» عن الشهيد السعيد شمس الدين محمد بن مكي قدس الله روحه 
وأرواحهم أجمعين بمحمد و آله الطاهرين . 
وبهذه الطرق وغيرها التي لنا الى الشيخ شمس الدين الشهيد جديع ما 
صنفه وألفه ورواه وأجازه في ساير العلوم على اختلافها وتباين أوصافها. الشيخ 
الامام العلامة سلطان العلماء وترجمان الحکماء جمال الملة والدين الحسن ابن 
الشيخ الامام سديد الدين يوسف بن علي بن المطهر قدس الله روحه عن جماعة 
من تلامذته عنه . 


منهم : ولده الشیخ الامام العالم المحقق فخرالدین آبوطالب محمد . 


2 اجازة الحديث 


والسيد اليل الطاهر ذوالمجدین المرتضی عمیدالدین عبدالمطلب ابن 
السيد مجد الدين أبي الفوارس محمدبنعلي بن الاعرج الحسيني العبيدلي . 
والسيد الامام العلامة النساية المرتضى النقيب تاج الدين أبو عبد الله محمد 


ابن القاسم بن معية الحسني الديباجي . 

والسيد الجليل العريق الاصیل أبوطالب أحمد بن أبي| بر اھیم محمد بن محمد 
ابن الحسن بن زهرة الحلبي . 

والسيد الكبير العالم نجم الدين مهنا بنسنان المدني . 

والشيخ الامام العلامة ملك العلماء ساطان المحققين » وأكمل المدققين ء 
قطب الملة والدين محمد بن محمد الرازي صاحب شرح المطالع والشمسية 
وغیرھما!' . 

والشيخ الامام العلامة ملك الادباء والفضلاء رضي الدين أبوالحسن علي 
ابن الشيخ جمال الدين آحمد بنيحيى المعروف بالمزيدي . 

والشيخ الامام المحقق زین الدين أبوالحسن علي بن طراد المطارباذي 
وغیرهم» عن العلامة جمالالدين رحمهم الله تعالى . 

وعن هؤلاء الجماعة جميع مصنفاتهم ومؤلفاتهم ومرویاتھم؛ عنه وعن غيره 
من المشایخ . ۱ 

وأروي جمیع مصنفات ومرویات السید تاج الدين ابن معية المذ کور ء 
سی سا مت و سے سس وأبي القاسم 


(۱) أقول : دجدت بخط بعض الافاضل ماصورتے : دجدت بخط شیخنا الشهيد 
ماصورته: اتفق اجتماعى به فى دمشق سنة ست دستین وسبعما , ئة» فاذا هو بحر لاینزن » 
وأجاز لى مایجوز له ردايته» دتوفی فى تلك السنة ودفن با لصا لحية دحضر الاکثر من 
معتبرى دمشق الصلاة عليه » ثم نقل الى موضع آخر » كذا فى نسخة العلامة المجلسى 
بخطه . 5 1 


الطريق الى مشايخ الاجازة 4۷ 


ضياء الدين علي » عن السيد تاج الدين المذ كور بغير واسطة » آما ضیاء الدين 
علي » فبالاسناد الى الشیخ شمس الدين بن داود عنه : وأما أبو طالب محمد 
فبالاسناد الى الشيخ عزالدين بن العشرة عنه . 

ورأيت خط هذا السيد المعظم بالاجازة لشيخنا السعید شمس الدين محمد 
ابنمكي ولو لديه محمد وعلي ولاختهما أم الحسن فاطمة المدعوة ست المشايخ 
ولجميع المسلمین ممن أدرك جزءاً من حياته بجميع ذلك عن مشايخه : 

منهم : الشيخ جمالالدين العلامة » والسيد مجدالدين أبو الفوارس محمد 
ابن على بن الاعر ج » والد السيد ضياءالدين والسيد عميدالدين رحمهم الله . 

و السید الجليل النسابة علم الدین المرتضى بن السید جلال الدین عبدا لحه‌ید 
ابن السید النسابة الطاهر الاوحد فخار بن معدالموسوي . 

و السيدرضيالدين‌علي بن السیدغیاث الدین‌عبدالکریمابن السید جمال الدین 
أبي الفضائل أحمد بن طاووس الحسنی . 

والسيد کمال‌الدین الحسن بن محمد الاوي الحسینی . 

والشیخ صفي‌الدین محمد بن الشيخ نجیب‌الدین بن‌یحیی بن سعيد . 

والشيخ جمال‌الدین يوسف بن حماد . 

والشيخ جلال‌الدین محمد بن الكوفي » وغیرهم عن مشايخهم رحمة الله 
عليهم » وجميع مصنفات هؤلاء ومؤ لفاتهم . 

وبالاسناد الى الشيخ أبي طالب محمد ولد شيخنا الشهيد جميع مصنفات 
ومرويات والده» والشيخ فخرالدين بن المطهر عنه بغير واسطة » باجازة سيقت 
منه اليه رحمهم الله . 

و بالاسناد المتقدم الى الشيخ رضي الدين علي ب نأحمدالمزيدي وزین‌الدین 
علي بن طراد المطارباذي جەیع مصنفات ومرويات الشیخالفقیهالادیب النحوي 
العروضي ملك العلماء و الادباء والشعراء تتي‌الدین الحسن بن علي بن داود 


۲۸ اجازة الحديث 


الحلي صاحب التصانیف العزيزة و التحفیقات الكثيرة التي من جملتها کتاب 
الرجال سلك فيه مسلکاً لم يسبقه اليه أحد من الاصحاب » ومن وقف عليه علم 
جلية الحال فیما آشر نا اليه . 

وله من التصانیف في الفقه نظماً ونثرأ مختصراً ومطولاه وفي المنطق و العر بية 
والعروض وأصول الدین نحو من ثلائین مصنفاً »كلها في غاية الجودة » بالطرق 
التي له الى العلماء السابقين رحمهم الله » وقد ذکر بعضها في کتاب الرجال . 

وعنه قدس الله روحه جمیم مصنفات ومرویاتالشیخ المحقق شيخ الطائفة 
في وقته الى زماننا هذا نجم الدین أبي القاسم جعفر بن سعيد » وجمیع مصنفات 
ومرویاتالسید الامام‌العلامة جه‌الالدین آبي‌الفضائل أحمد بن موسى بن جعفر بن 
طاووس الحسني مصنف 5تاب بشری المحققین في الفقه ست مجلدات و کتاب 
ملاذ علماء الامامية في‌الفقه أر بع مجادات» و كتاب حل الاشكال في معرفة الرجال 
وهذا الکتاب عندنا موجود بخطه المبارك وغيرها من الكتاب تمام اثنين وثمانین 
مجلداً كلها من أحسن التصانیف وأحقها قدس الله روحه الزكية . 

وجميع مصنفات ومرويات ولده السيد غیاث‌الدین عبدالكريم بسن أحمد 
ابن طاووس صاحب المقامات والکرامات!') وغيرهم » وسيأتي انشاء الله ذكر 
مشايخ هؤلاء الافاضل واتصالهم بمن تقدم . 

وعن السيد غياث الدين جميع مصنفات ومرويات الامام السعیدالمحقق سلطان 
الحکماء والفقھاء والوزراء » نصیرالدین محمد بن محمد بن الحسن العلوسي 


(١)كتب‏ الشیخ تقی بن داود فى کتاب‌الرجال عند ذكره أنه استقل با لکتا بةواستغنی 
عن المعلم فى أر بعين یوما وعمره اذ ذاله أر بع سنين» وحفظ القرآن فی‌مدة يسيرة وله احدى 
عشر سنة وما دحل فىذهنه شىء فكاد أنينساه» ومن جملة مصنفاتهكتابي الشمل المنظوم فى 
مصنفي العاوم > ليس لاصحا بنا مثله ؛کذا فى نسخة العلامة المجلسي بخطه . 


الطريق الى مشایخ الاجازة ۹ 


رضوان الله عليه . 

و بالاسناد المتقدم عن العلامة جمال الدين ابن المطھر عنه أيضاً وعن السيد 
غياث الدينأيضاً ء وانما أفردناهما هنا عن مشايخالشيخجمالالدين لفائدة ما('). 

ح: وبالاسناد المتقدم الى الشيخ رضي الدينعلي بن أحمدالمزہدي؛ جميع 
ما رواه عن مشايخه » مضافاً الى الشيخ جمالالدين العلامة . 

فمنهم: الشيخ الصالح العالم شمس‌الدین‌محمد بن أحمد بن صالح السيبي 
القسيني ء تلميذ السيد فخار بن معد الموسوي . 

ومنهم : السيد رضي الدين بن معية الحسني . 

ومنهم : الشيخ الامام العلامة فخرالدين ابوالحسن علي بن يوسف بن 
البوقي اللغوي . 

والشيخ العالم صفي‌الدین محمد ابن نجیب‌الدین یحیی بن سعيد . 

والشيخ تفي الدين الحسن بن علي بن داود . 

والشيخ الامامالاعلم شيخ الطائفة وملاذها شمس الدين محمد بن جعفر بن 
نما الحلي المعروف بابن الابريسمي. 

ومنهم : والده السعيد جمال الدين أحمد بن يحيى المزيدي » وغيرهم عن 
مشايخهم بطرقهم اليهم » وعن هؤلاء المشايخ جميع مصنفاتهم ومروياتهم . 

ح : وبالاسناد المتقدم الى السيد المرتضى عميدالدين عبدالمطلب جميع 
ما يرويه » عن والده السعيد مجدالدين أبي الفوارس مجمد بن علي بن الاعرج 

' (۱) هی أن مشايخ جمال الدين الذين یاتی ذكرهم يروونكلهم عن ابن نما وفخار 

وابن زهرة » ولم يصل الينا رواية هذين الشیخن عن الثلاثة ء فأفردناهما لثروی مصنفات 
الثلاثة هناك عن جميع مشايخ الفاضل جمالالدين لتنتظم العبارة عكذا فى نسخة العلامة 
المجلسى بخطه . 


تلميذ الشيخيحيى بن سعيد والشيخ مفيدالدين محمد بن جھیم وغيرهما» وجميع 
ما رواه عن جده السعيد فخرالدین علي » والسيد فخرالدین يروي » عن السيد 
جلالالدين عبدالحمید ابن السيد فخار » عن والده وغيرهم ء وجميع ما رواه 
عن الشيخ رضي الدين علي بن الشيخ سديد الدين يوسف بن المطهر قدس الله 
روحه . 

ح: وبالاسناد الى الشيخ العلامة فخرالدین بن المطھر جميع ما رواه مضافاً 
الى والده السعيد جمالالدين » عن عمه الامام رضي الدين علي بن يوسف بن 
المطهر» عن والده سدیدالدین یوسف؛ والشيخ نجم الدين جعفر بن سعيد وغيرهما. 

وأما مصنفات ومرويات الشيخ الامام الفاضل العلامة جمالالدين الحسن 
ابن المطهر » فانا نرويها بطرق احری مضافة الى ما تقدم . 

منها : عن شيخنا السعيد نور الدين علي بن عبدالعالي الميسي » عن الشيخ 
الصالح شمس الدين محمد بن أحمد بن محمد الصهيوني » عن الشيخ المحقق 
جمالالدينأحمدا لشهير بابن الحاج علي» عن الشيخ زين الدين جعفر ابن الحسام 
عن السيد الجليل حسن بن أيوب الشهير: بابن نجمالدين بن الاعرج الحسيني 
عن السيدين الفقيهين الابرين ضياءالدين عبدالله بن محمد بن علي بن الاعرج 
وأخيه السيد عميدا لدينعبد ال طلب » وعن الشیخ فخرالدین أبي طالب » جميعاً 
عن العلامة جمالالدين . 

ح : وعن شيخنا السعيد المذكور » عن الشيخ شمس الدين بن داود » عن 
الشيخ زین الدين أبي القاسم علي بن طي ء عن الشيخ شمس‌الدین محمد بن 
محمد بن عبد الله العريضي» عن السيد بدرالدين حسن بن نجمالدين» ع نالمشايخ 
الثلائة ضیاءالدین وعميدالدين وفخرالدین جميعاً» عن العلامة جمالالدين» وعن 
الثلاثة رضوان الله تعالى عليهم جميع مصنفاتهم . 


الطریق الى مشایخ الاجازة ۱۱ 

اح : وعن الشیخ شمس‌الدین محمد بن داود » عن الشیخ عزالدین حسن 
ابن العشرة » عن الشیخ‌جمال‌الدین أحمد بن فهد الحلي » عن الشیخ نظام‌الدین 
علي بن عبدالحمید النيلي » عن المشایخ الثلاثة » عن العلامة . 

ح : وعن الشیخ شمس‌الدین محمد الصهيوني » عن الشیخ عزالدین‌حسن 
ابن العشرة » عن الشيخ نظام‌الدین علي بن عبدالحمید النيلي » عن الشیخ أبي 
طالب فخرالدین بن المطهر » عن و الده العلامة . 

ومنها : عن شیخنا الفقیه الکبیر العالم فخر السادة و بدرها ورئیس الفقهاء 
وأبي عذرها السید <سن بن السید جعفر بن الاعر جالحسيني» عن شيخنا الجلیل 
نورالدین علي بن عبدالعالي بطرقه . 

ومنها : عن شیخنا الجلیل المتقن الفاضل جمال الدین آحمد بن الشيخ 
شمس الدين محمد بن خاتون وغیره من الاصحاب؛ عن الشیخ الامام ملك العلماء 
و المحققین الشیخ نورالدین علي بن عبدالعالي الکر كي المولد الغرويالخاتمة › 
عن الشيخ الجليل نورالدین علي بنهلال » عن الشیخا لصا لح‌جمال‌الدین أحمد بن 
فهد الحليءعن الشيخ نظامالدين علي بن عبدالحمید النيلي»عن المشايخ الثلائق 
عن العلامة» وعن الشيخ المحقق نورالدین علي بن عبدالعالي جميع ما صنفه وألفه 
ورواه عن مشايخه مفصلا . 

ح: وعن الشیخ جمالالدينأحمد» عن الشيخ شمس الدين محمدالصهيو ني 
عن مشايخه المتقدمين» عن الشيخ الامام العلامة جمالالدين أبي منصور الحسن 
ابن يوسف بن علي بن المطهر الحلي» وعن العلامةء عن والده الشيخ سديدالدين 
يوسف . 

وعن الشيخ المحقق نجمالدين جعفر بن الحسن بن يحيى بن الحسن بن 
سعيد الحلي وابن عمه الشيخ نجيبالدين يحيى بن أحمد بن يحيى بن الحسن 


ابن سعبد. 


۲۲ اجازة الحديث 


والشيخ مفيدالدين محمد بن جهيم الاسدي الحلي » والسيدين الامامین 
السعيدين الزاهدين العابدين البدلين رضيالدين أبي القاسم علي » وجمالالدين 
أبي الفضائل أحمد ابني موسى بن جعفر بن محمد الطاووس الحسنسي جميع 
مصنفاتهم ومؤلفاتهم ومروياتهم عنهم بغير واسطة . 

وأروي مصنفات الشيخ المحقق نجم‌الدین جعفر بن سعيد عالياً عسن شيخنا 
الشهيد » عن الشيخ الامام البلیغ جلالالدين محمد ابسن الشيخ الامام ملك الادباء 
شمس الدين محمد بن الكوفي الهاشمي الحارثي» عن الشيخ نجمالدين بلاواسطة. 

وأرويها أيضاً عن الامامين عميدالدين وفخرالدين » عن الشيخ رضي‌الدین 
علي بن يوسف بن مطهر » عن المحقق . 

وأرويها أيضاً بالاسناد المتقدم عن السيدتاج الدين بن معية الحسني والشيخ 
رضي الدين علي بنأحمد المزيدي والشيخ زين الدين علي بن طراد المطار باذي 
جميعاً عن الشيخ صفي الدينمحمدبن يحبى بنسعيد» عن عمه المحقق نجم الدين 
رحمهم الله . 

وعن الجماعة(١)‏ كلهم رضوان الله تعالى عليهم جميع مصنفات ومرويات 
الشيخ الامام العلامة قدوة المذهب نجیب‌الدین أبي ابراهيم محمد بن جعفر بن 
أبي البتاء هبةالله بن نما الحلي . 

ومصنفات ومرويات السید السعيد العلامة المرتضى امام الادباء والنساب 
والفقهاء شمس الدين أبي علي فخار بن معد الموسوي . 

ومصنفات ومرويات الشيخ العلامة قدوة المذھب السید السعيد محبي‌الدین 
أبي حامد محمد بن أبي القاسمعبدالله بن علي بن زهرة الحسني الصادقي الحلبي. 

وعن المشايخ الثلاثة جمیع‌مصنفات ومرويات الشيخ الامام العلامةالمحقق 


الطریق الى مشايخ الاجازة ۳ 
فخرالدين أبي عبدالله محمد بن ادريس الحلي . 

ومصنفات ومرويات الشيخ السعيد رشيدالدين أبي جعفر محمد بن علي بن 
شهر آشوب‌الماز ندراني صاحب كتاب المناقب وغيره . 

ومصنفات‌ومرویات الشیخ الامام العالم آبي الفضل سدیدالدین شاذان بن 
جبرئیل القمي نزیل مهبط وحي الله ودار هجرة رسول الله م9 كل ذلك بغیر 
واسطة مترو كة الافي‌الشیخ نجیب‌الدین بن نما» فانه يروي عن شاذان بن جبرئیل 
بو اسطة الشیخ السعید أبي عبداللہ محمد بن جعفر المشهدي . 

و بالاسناد عن السید فخار جمیع مصنفات الشیخ أبي ز کریا بحبی بن علي 
ابن بطریق‌الحلي الاسدي صاحب کتاب‌العمدة وغیره» وروایاته وجمیم‌مصنفات 
الشیخ الامام المحقق الضابط البار ع عمید الرؤساء هبةالّه بن حامد بن أحمد بن 
أيوب عنهما بغیر واسطة. 

ح : وعن الشیخ آبي عبداللہ محمد بن ادریس‌جمیع مصنفات السید الطاهر 
أبي المکارم حمزة بن علي بن زهرة الحلبي ‏ صاحب کتاب غنية النزوع في 
الاصو لين الفرو ع وغیره . 

وعن ابن آخیه السيدمحبيالدین محمد المتقدم عنه أيضاً » وجمیم‌مصنفات 
ومرویات الشیخ عربي بن مسافر العبادي » والشیخ نجم‌الدین عبدالله بن جعفر 
الدوريستي . 

وعن الشیخ شاذان بن جبرئیل جمیم مصنفات ومرویات الشیخ الجلیل أبي 
عبدالله جعفر بن محمد الدوريستي تلمیذ الشیخ المفید » و صاحب کتاب الكفاية 
في العبادات » و کتاب الاعتقاد وغيرهما . 

وعن شاذان » عن الشیخ الفقیه عبد الله بسن عمر الطرابلسي » عن القاضي 
عبدالعزيز بن أبيكامل »هن الشیخ أبي الفتح محد بن عفان الکر اجكي‌نزیل 


۲۵ اجازة الحدیت 


الرملة جمیع تصانیفه . 

وعن شاذان عن الشیخ الفقيه آبی محمد ریحان ابن عبدالّه الحبشي » عن 
القاضي عبد العزیز بن أبيكامل » عن الشیخ أبي الفتح الکراجکی آیضاً . 

وعن القاضي عبدالعزیز أيضاً جمیسع مصنفات الشیخ الفقیه السعید خليفة 
المرتضی فی البلاد الحلبية آبي الصلاح تقي‌الدین بن نجم الحلبي . 

وعن الشیخ شاذان » عن أبي القاسم العماد محمد بن أبي القاسم الدابري 
مصنفات ومرویات الشیخ الفقیه أبي علي الحسن ابن الشیخ الامام شيخ فة 
آبي جعفر محمد بن الحسن الطوسي » وعن أبي علي مصنفات ومرویات و السده 
الشیخ أبى جعفر ره التي من جملتها کتاب التهذیب والاستبصار وغیرهما من 
کتب الحدیث والاصول والفرو ع . 

وعن الشیخ أبي جعفر مصنفات ومرویات السید المرتضی عام الهدی علي 
ابن الحسین الموسوي » ومصنفات ومرویات آخیه السید الرضي التي من‌جملنها 
کتاب نهج البلاغة . 

ومصنفات الشيخ سلار بن عبدالعزیز الديلمي » ومصنفات ومرویات الشیخ 
أبي عبدالله الحسین بن عبيدالله الخضايري التي من جملتها کتاب الرجال . 

ومصنفات ومرویاتالشیخ الجلیل الضابط أبي عمرو الكشي بو اسطة الشیخ 
الجلیل هارون بن موسی التلعکبری . 

وجمینع مصنفات ومرويات الشيخ أبي عبدالله محمد بن محمد بن النعمان 
الملقب بالمفيد رحمهم الله تعالى . 

وعن الشیخالمفید جمیع‌مصنفات ومرویات الشیخ الامام العالم الفقيهالصدوق 


الشيخ الفقيه أب القاسم جعفر بن قو لوية؛.وءنٍالصدوق أب جعفر محمد:مصنفات 


الطريق الى ابن قولوية 00 


والدہ علي بن الحسين . 

وعن ابن قولوية جميع مصنفات ومرويات الشيخ الامام شيخ الطائفة أبي 
جعفر محمد بن يعقوب الكليني التي من جملتها کتاب الكافي » وهو خمسون 
كتاباً بالاسانيد التي فيه لكل حديث متصلة بالائمة وال . 

وطريق آخر الى الشيخ المفيد ومن قبله أعلى من ذلك » عن السيد فخار 
ابن معد الموسوي المتقدم » عن شاذان بن جبرئیل ء عن جعفر الدوريستي» عن 
المفيد . وعن الدوريستي » عن أيه محمد » عن الصدوق ابن بابوية . 

ح : وعن الشيخ شاذان بن جبرئيل» عن السيد أحمد بن محمد الموسوي 
عن ابن قدامة » عن الشريف المرتضى وأخيه السيد الرضی ؛ وعن الشيخ جعفر 
ابن محمد الدوريستي» عن الرضي أيضاً » وعن أخيه المرتضى . 

ح: وبالاسناد المتقدم الى الشيخ المحقق‌المعظم خواجه نصیرالدین الطوسي 
عن أببه» عن السيد فضل الله الحسني» عن المرتضى الرازي» عن جعفر بن محمد 
الدوريستي » عن السيد الرضي . 

ح : وبالاسناد المتقدم الى السيد غیات‌الدین بن أحمد بن طاووس » عن 
السيد جلال الدين عبدالحمید بن السيد فخار الموسوي » عن الشيخ برهان 
الدين القزويني » عن السيد هبة الله بن الشجري النحوي » عن ابن قدامة» عن 
السيد الرضي . 

ح: و بالاسناد المتقدم ال ىالشيخ رشيدالدين محمد بن شهر آشوب .السروي 
المازندراني » عن السيد المنتهى بن أبي زيدكيايكي الحسيني الجرجاني » عن 
السيد الرضي . 

' ح : وعن ابن شه رآشوب : عن السيد فضلالله بن علي الراوندي » عسن 
عبدالجبار المقري ؛ عن أبي علي » عن والده ؛ عن السید. الر ضي » رح‌هم الله 


0٦‏ اجازة الحديث 


تعالی . 

ح : وعن ابن شهر آشوب» عن السيد أبي الصمصام ذي الفقار بسن معبد 
الحسني المروزي) ء عن الشيخ أبي عبدالله محمد بن علي الحلوانی » عن 
السيدين السعيدين البدلين علي ومحمدالمرتضی والرضي قدس الله روحيهما ونور 
ضريحهما . 

ح: وعن السيد أبي الصمصام الحسني مصنفات الشيخ أبيالعباس أحمد بن 
علي بن أحمد بن العباس النجاشي‌التي من جملتها کتاب‌الرجال» وعن النجاشي 
مصنفات الشیخ أبيعبد الله الحسین بن عبيدالله الغضايري صاحب کتاب الرجال 
وغیره . 

هذا ما اقتضاه الحال من ذکر الطربق المشترك الى من ذکر من الاصحاب 
رضوان الله تعالی علیهم . 

ولنا الى الشیخ السعید أبي جعفر محمد بن الحسن الطوسي قدس الله روحه 
طرق أخرى مضافة الى ماتقدم» فمنها : عن السید رضی‌الدین علي بن طاووس 
الحسني » عن الشيخ حسين بن أحمد السوراوي » عن محمد بن أبي القاسم 
الطبري » عن الشيخ أبي علي » عن والده الشيخ أبي جعفر . 

ح : وعن السيد رضي الدين» عن الشيخ علي بن يحيى الخياط» عن عر بي 
ابن مسافر العبادي » عن محمد بن أبي القاسم الطبري » عن أبي علي » عن 
والده . 

ح: وعن السيد رضيالدين بن طاووس المذكورء عن أسعد بن عبدالفاهر 

(۱) أقول : قد سبق فى فهرست الشیخ منتجب‌الدین ذكر السيد أبى الصمصام وأنه 
یر وی عن‌السیدالمر تضى دض الله عنهما بغير واسطة وأنهأدر كه وهو ابن مائة وخمس‌عشرة 
سنة » فتأمل .كذا في هامش نسخة العلامة المچلسي بخطه , 


الطریق الى الشیخ الطوسي ۳۷ 


الاصفهاني» عن أبي الفرج علي بن أبي الحسین الراو ندي» عن أبي جعفر محمد 
ابن علي بن المحسن الحابي » عن الشيخ أبي جعفر . 

ح : وعن ااسيد رضي الدين » عن السيد محیی‌الدین أبي حامد محمد بن 
زهرة الحلبي » عن الشيخ أبي الحسن يحيى بن ا'حسن بن اابطریق الاسدي عن 
العماد محمد بن أبي القاسم الطبري » عن الشيخ أبي علي » عن والده . 

خ : وبالاسناد المتقدم الى الامام السعيد خواجه نصيرالدين الطوسي» عن 
TT‏ السبد فضل الله الراو ندي» عن السيد المجتبى بن الداعي» عن الشيخ 
آبي جعفر . 

ح : و بالاسناد المتقدم الی‌الشیخ العلامة جمال‌الدین بن المعاهرء عن والده 
عن الشيخ يحيى بن محمد بن الفرج السوراوي » عن الفقیه الحسین بن هبة الله 
ابن رطبة عن آبي علي » عن والده. 

ح: وعن‌الشيخ جمال‌الدین» عن والده؛ عن السیدأحمد بن يوس ف العر يضي 
العلوي؛ عن برهانالدين محمد بن محه‌دالحمدانيالقزويني» عن السيد فضل الله 
ابن علي‌الر او ندي عن ا!سيد عمادالدين أبي‌الصمصام ذي الفقار بن معبدالحسني 
عن الشيخ أبي جعفر . 

ح : و بالاسناد اامتقدم الى شيخنا الشهيد » عن الش.خ رضي الدين علي بن 
آحمد .المزيدي » وزین‌الدین علي بن طراد المطارباذي » عن الشيخ العلامة 
تقي‌الدین الحسن بن داود » عن الشيخ المحقق نجمالدين جعفر بن الحسن بن 
بحيى بن سعید » عن أبيه» عن أبيه یخبی الاکبر؛ عن عربي بن مسافر» عن الياس 
ابن هشام الحايري » عن الشيخ.أبي علي» عن والده . 

- ح:.وعن الشهيد » عن السيد تاج الدين ابن معية » عن السيد المرتضى علي 
ابن السيد جلالالبپن عبدالحمبد بن فخار.الموسوي » عن.أبيه» عن جدہەفخار 


۳۵۸ اجازة الحديث 


عن شاذان بن جبرئیل » عن العماد الطبري » عن أبي علي»عن والده . 

ح: وعن شیخنا الشهید» عن الشیخ رضي الدین المزيدي‌عن الشیخ‌الصالح 
محمد بنأحمد بن صالح‌السيبي القسيني» عن السید فخار» عن شاذان‌بن‌جبرئیل» 
عن العماد الطبري » عن أبي علي » عن والده » وعن مشایخ السید فخار الدين 
تقدمو | الى المفید وغیره . 

قال الشیخ محمد بن صالح : روی لي السید فخار في السنة التي توفي فيهاء 
وهي سنة ثلائین وستمائة » وسبب ذلك أنه جاء الى بلادنا وخدمناه و کنت أنا 
صبي أتولى خدمته » فأجازلي وقال : ستعلم فیما بعد حلاوة ما حصصتك به . 

ح : وعن الشیخ محمد بن صالح ؛ عن والده أحمد » عن الفقیه قو امالدین 
محمد بن محمد البحراني » عن السید فضل الله الر اوندي» عن السید المجتبی‌ابن 
الداعي الحسني » عن الشیخ أبي جعفر الطوسي . 

ح : وعن والده أحمد » عن الشیخ علي‌بن فرج السوراوي » عن الحسین 
ابن رطبة » عن آبي علي عن والده . 

ح: وعن والده أحمد » عن الفقیه الادیب المتکلم االغوي راشد بن ابر اهیم 
البحراني » عن القاضي جمال الدین علي بن عبدالجبار العاوسي » عن والده» 
عن الشيخ أبي جعفر الطوسي . 

ح : وعن القاضي جمال الدین علي » مصنفات الثیخ قطب الدین سعیدبن 
هبة الله » والسيد آبي الرضا فضل الله الر اوندیین . 

ح.: وعن الشیخ محمد بن صالح > عن محمد.بن أبي الب کات الصنعاني ء 
عن عر بي ابن مسافر » عن الحسين بن رطبة » عن آبي علي » عن والده . 

ح: وعن ابن صالح» عن السيد رضي الدين بن طاووس» والشيخ المحقق 
نجم الدپن بن سعيد » بسندهما المتقدم الی الشیخ أبي جعفر , 


الطریق الى الشيخ الطوسي و۹ 

ح : وعن ابن صالح » عن الشيخ علي بن‌ثابت بن عصيدة السوراوي» عن 
عر بي بن مسافر » عن الحسین بن رطبة ء عن أبي علي » عن والده . 

ح : وعن ابن صالح » عن الشیخ نجیب الدین محمد بن نما > عن والده 
جعفر وعن ابن ادریس کلیھما > عن الحسين بن رطبة › عن ابي علي» عن و الده. 

ہپ : وعن ابن صالح > عن أأسيد الفقيه الز اهد رضي الدين محمد بن محمد 
ابن محمد بن زيد بن الداعي الحسيني 3 عن أببه ۰ عن أبيه؛ عن أبيه 6 عن ا بيه 6 
الداعي الحسيني » عن الشیخ أبي جعفر الطوسي » وعن السيد المرتضى عام 
الهدی » وعن الشیخ سلار » والقاضي عبدالعزیز بن البراج ۲ ء والشیخ أبسي 
الصلاح بجمیع ماصنقوه و رووه ۰ 

2 : و بالاسنادالی‌شیخنا الشهید عن شيخه الجلیل ا غقیه الصا لح جلالالدین 
عن أبيه » عن أبيه » عن آبیه ء عن أبيه » عن الشيخ أبى عبداللہ الحسين بن محمد 
ابن طحال المقدادي عن أبي علي » عن والده الشيخ أبي جعفر الطوسي . 

وبهذه الطرقنروي جميع مصنفات من تقدم على الشيخ أبي جعفرمن المشابخ 
المذ کورین وغیرهم »وجميع ما اشتمل عليه کتا به فهرست آسماءالمصنفین و جمیع 
کتبهم وروایاتهم بالطرق التي له الیهم » ثم بالطرق التي تضمنتها الاحادیث . 

وانما أكثرنا الطرق الى الشیخ آبی‌جعفر » لان اصول المذهب كلها ترجع 
الى کتبه ورو ایاته . 

وأجزت له أدام الله تعالی معالیه أن بروي عني جەیع ما رواه الشیخ الامام 
الجافظ منتجب الدين آبو الحسن علي بن عبيدالله بن الحسن المدعو بحسكا يبن 
٣‏ ) ونجدت:بخط شتيخنا الشهید: ان البزاج تولی قضاء طر ابلس غشرین سنة قال أو 
ثلاثين منه ,كذ | يخط الملامة:المجلسي .ا کےا 


۳۹۰ اجازة الحديث 


الحسین‌ابن الحسن بن علي بن الحسین بن‌الحسین بن بابویة عن مشایخه» وعن 
والده»وعن جده و باق يأسلافه: وعن عمه الاعلیالصدوق أبي جعفر محمد بن علي بن 
الحسين » بالطرق التيله اليه » وجميع مااشتمل عليه كتاب فھرستەلاسماءالعلماء 
المتأحرين » عن الشيخ أبي جعفر الطوسي بطرقه فيه اليهم . 

وكان هذا الرجل حسن الضبط كثير الرواية عن مشايخ عدیدةبالاسنادالمتقدم 
الى السيدين الاعظمین رضي الدين علي وجمال الدين أحمدا بنيطاووس والشيخ 
سديد الدين بن‌مطهر جميعاً عن السید صفي الدين أبي جعفر محمذ بن معدالموسوی» 
عن الشيخ اافقيه برهان الدين محمد بن محمدبن عليا لحمداني القزويني نزیل 
الري » عن الشيخ منتجب الدين . 

وبهذا الاسناد جميع مصنفات السيد صفي الدين بن معد ورواياتهومصنفات 
الشيخ برهان الدينالقزوينيورواياته وعن الحمداني مصنفات الشيخ آمین‌الدین 
أبي علي الفضل بن الحسن الطبرسي . 

ومصنفات الشيخ سدیدالدین الحم‌صي ومصنفات السيد فضل الله الراوندي . 

ومصنفات الكر اجکی والصهرشتي عنهم بغير واسطة و کتب الشيخ السعيد 
أبي الحسين ورام بن أبي فراس المالكي الاشتري بواسطة الشيخ منتجب الدين 
رحمهم الله . 

وأروىأايضاً مصنفات‌ومرویات الشيخ منتجب الدين المذ كور » ع نالشيخ 
شمس الدين بن مكي » عن السيد تاج الدين بن معية الحسيني » عن السيدرضي 
الدين علي بن السيد غياثالدين عبدالكريم بن طاووس ؛ عن والده» عن‌الوزير 
السعید نضير- الدين محمد بن الحسن الطوسی؛ عن برهان الدينالحمداني عنه . 

وعن العلامة جمالالدين» عن والده سديد الدین؛ عن السيد آحم‌دبن‌یوسف 
المربضي ۱ 7 برهان الدين القزويني ء عن الشيخ منتجب الدپن . 


الطریق الى الصحيفة الكاملة ۲5۱ 


وبهذا الطريق!') عن الشيخ منتجب الدين » عن المر تضی والمجتبى ابنی 
الداعي الحسني » عن الشيخ المفيد عبدالرحمن بن أحمد بن الحسين النيسا بوري 
جميع مصنفاتهومصنفات السيد المرتضى وأخيه الرضي والشيخ أبي جعفر وسلار 
وابن البراج والکراجکی » عنهم بغير واسطة . 

وأجزت له حرس الله مجده و کبت عدوه وضدہ أن يروي الصحيفة الکاملة 
عن مولانا سیدالعابدین علي بن الحسين 0 بالاسناد المتقدم الى شيخنا الشهيد 
عن السيد النسابة تاج‌الدین بن معية ء عن والده أبي جعفر القاسم » عن خاله 
تاج الدین أبيعبد الله جعفر بن محمد بن الحسن بن معية» عن و الده السیدمجدالدین 
محمد بن الحسن بنمعية » عن الشيخأبي جعفر محمدبن شهر آشوب المازندراني 
عن السيد أبي الصمصام ذي‌الفقار بن محمد بن معبد الحسني » عن الشيخ أبي 
جعفر الطوسي بسنده المذكور في أولها . 

وبطريق آخرعن السيد تاج الدين بن معية ء عن السيد كمالالدينالمرتضى 
محمد بن محمد بن السيد رضي الدين الاوي الحسني » عن خواجه نصير الدين 
محمد بن الحسن الطوسي» عن والده » عن السيد أبي الرضا فضل الله الحسني ء 
عن السيد أبي الصمصام عن الشيخ أبي جعفر الطوسی . 

وأماكتب القراءات » فانا نروي کتاب التيسير للشيخ أبي عمرو الداني 
بالاسناد المتقدم الى السيد تاج‌الدین بن معية » عن جمالالدين يوسف بن‌حمادء 
عن السنيد رضي الدين بن قتادة . 

عن الشيخ أبي حفص عمر بن‌معن‌الزبري الضرير امام مسجد رسول الم 
عن الشيخ أبي عبدالله محمدبن عمر بن يوسف القرطبي » عن الشيخ أب يالحسن 
علي بن محمد بن أحمد الجذامي الضر بر الما لفي» عن الشيخ أبي محمد عبد الله 


(۱)دبهده الطرق خ ل . 


۳۹۲ اجازة الحديث 


ابن سهل » عن الشیخ أبي عمرو الداني المصنف . 

وأرويه آیضاً عن شیخنا الشهید » عن الشیخ عزالدین أبى البر کات خلیل بن 
يوسف الانصاري » عن عبدالله بن سلیمان الانصاري الغرناطي عن أحمد بن‌علي 
ابن الطبا ع الرعيني . 

عن عبد الله بن محمد بن مجاحد العبدي» عن آبي‌خالد يزيد بن محمد بن رفاعة 
اللخمي » عن علي بن أحمد بن خلف الانصاري » عن علي بن الحسين المرسي 
عن الشیخ أبي عمرو الداني . 

وأما کتاب حرز الاماني المشهور بالشاطبية » فاني أرويها بھذ!:الطریق عن 
الشيخ خليل الانصاري» عن الجعبري بسنده » عن مصنفها أبي القاسم بنفير75١)‏ 
الرعيني . 

وأرويها أيضاً عن‌شیخنا الشهيد »عن الشيخجمالالدين أحمد بنالحسين بن 
محمد بن المؤمن الکوفیءعن‌الشیخ شمس الدين محمد الغزالالمضري »عن الشيخ 
زین‌الدین علي بن ِحیی المر بعي » عن السيد عزالدين حسین بن قتادة المديني 
عن الشيخ مکین‌الدین یوسف بن عبدالرزاق » عن ناظمها . 

وعن الشهید » عن الشیخ شەسالدین محمد بن عبدالله اليغدادي » عن 
الشیخ محمد بن یعقوب المعروف بابن الجرايدي » عن ولد المصنف » عن 
والده الناظم . 

وأماكتاب الموجز في القرا آت والرعاية في التجوید و باق ي کتب مكي بن 
أبي طالب الەقري و کتاب الوقف والابتداء للشیخ شمس الدین محمد بن بشار 
الانباري وباقی :تبه : 

فاني أرويها بالاسناد المتقدمالى السيد رضي الدينبن قتادة » عن أبي حفص 


_ (۱) بکسر الفاء واسكان الياء وتشديد الراء وضمها « منه.».... 


الطريق الى کب: اللغة وغیرھا ۲۹۹۳ 
الزبري » عن القاضي بھاءالدین بن رافع بن تميم » عن ضياءالدين يحيى بسن 
سعدون القرطبي» عن الشيخ أبي محمد عبدالرحمن بن محمد بن عتاب» عن الامام 
أبي محمد مکی بن أبيطالب المقري . 

وبالاسنادعن ابن رافع » عن ضياءالدين » عن أبيعبدالله الحسين بن محمد 
ابن عبدالوهاب » عن أبي جعفر محمد بن أحمد بن محمد بن مسلمة » عن أبي 
القاسم اسماعيل بن سعيد » عن محمد بن القاسم بن بشار الانباري . 

وأروي کتاب الشیخ جمالا لدین آحمد بن موسی بن مجاهد في القراآت 
السبع بالاسناد الى الشیخ جمال الدین بن مطهر > عن والده سدیدالدین بوسف 
عن السيد صفي الدين محمد بن معد الموسوي» عن نصیرالدین راشد بن ابر اهيم 
البحراني . 

عن السید فضل الله الحسني » عن أبي الفتح بن الفضل الاخشيدي » عنأبي 
الحسن علي بن القاسم بن ابراهیم الخیاط » عن أبي حفص عمر بسن ابراهيم 
الكناني عن المصنف أحمد بن مجاهد . 

وأماكتب اللغة والعربية فاني آروي صحاح اسه‌اعیل بن حماد الجوهري 
بالاسناد الى الشيخ سديدالدين بن مطهر عن مهذب‌الدین الحسين بن رده » عن 
محمد بن الحسن بن علي بن محمد بن علي بن عبد الصمد التميمي » عن أبيه) 
عن جد أبيه عن الاديب أبي منصور بنأبي القاسم البيشكي ء عن الجوهري 
المصنف . 

وأروي کتاب الجمهرة مع باقي مصنفات محمد بن دريد ورواياته واجازاته 
بالاسناد المتقدم الى السيد فخار الموسوي ؛ عن أبي الفتح محمد بن الميداني» 
عن ابن الجواليقي» عن الخطيب أبي زكريا التبريزي » عن أبي محمد الحسن 
ابن علي الجوهري ؛ عن أبي بكر بن الجراح » عن ابن دريد المصنف . 


۲٦٤‏ اجازة الحديث 


وبالاسنادعن أبي الفتح اله‌يداني‌جمیع‌مصنفات یعقوب بن السکیت‌صاحب 
كتاب اصلاح المنطق وجمیع روایاته ء عدن الرئيس الحسین بسن محمد بسن 
عبدالوهاب‌المعروف بالبارع» عن محمد بن أحمد بن المسلم المعدل ؛ عن أبي 
القاسم اسماعيل بن أسعد بن اسماعيل بن سويد ؛ عن أبي بكر محمد بن القاسم 
ابن بشار الانباري »عن أبيه القاسم عن عبدالّه‌بن محمد الرستمي » عن‌المصنف. 

وعن السيد فخار جميع مصنفات الهروي صاحب كتاب الغريبين » عنأبي 
الفرج ابن الجوزيءعن ابن الجواليقي» عن آبي زكريا الخطيب التبريزي » عن 
الوزير أبي القاسم المغربي » عن الهروي المصنف . 

و بالاسناد الى الخطيب التبريزي » عن أبي الفتح سليمان بن أيوب‌الرازي 
عن الشيخ أبي الحسين أحمد بن فارس صاحب کتاب مجمل اللغة له ؤلجميع 
مصنفاته » وعن ابن الجواليقي » عن أبي الصقر الواسطي » عن الحبشي ¿ عسن 
التیسینی ء عن الانطا كي » عن أبي تمام حبيب بن أوسالطائي صاحب الحماسة 
لها ولجميع تصانيقه ورواياته . 

وعن ا لسید فخار جمیع مصنفا ت أبي العباس أحمد بن یحبی المشھو ربثعلب صاحب 
الفصیخ » عن عميد الرؤساء هبةالله بن أيوب » عن ابن القصار » عن آبي‌الحسن 
سعد الخير ابن محمد الاند لسي:عن أبي سعيد محمد بن محمد المظفري )»عن أحمد 
ابن عبدالله الاصفهاني عن أبي الحسن محمد بن أحمد بن كيسان النحوي »عن 
ثعاب . 

وأما الخلاصة المالکیة؛ فاني أرويهاء عن شيخنا السعيد شمس الدين محمد 
ابنمكي» عن الشينخ شهاب‌الدین أبي العباس أحمدبن الحسن بن أحمد النحوي 
فقيه الصخرة ببت المقدس؛ عن الشيخ برها نالدين ابراهيم بن عمر الجعبري»عن 
()المطرى خ لا 


الطریق الى مشايخ السنة ۲۰٥‏ 


الشیخ شمس الدين محمد بن أبي الفتح الدمشتي» عن ناظمها . 

"و بالاسناد المتقدم الى الشيخ رضي الدين المزيدي عن والده آحمد » عن 
الشيخ نجیب الدین يحيى بن سعید » عن الشیخ الادیب مهدب الدین بن کرم 
النحوي . 

عن الشیخ نجیب الدین أبي البقاء العكبري والشیخ علي بن فرج السوراوي 
کلاهما؛ عن الشیخ آبي‌محمد عبداللەبن أحمد بن الخشاب النحوي» عن السید 
النقيب هبة الله بن الشجري . 

عن السید أبيالمعمر یحیی بن هبة الله بن‌طباطبا الحسني» عن القاضي أبي 
القاسم عمر بن ثا بت الثمانيني النحوي» عن ابن جني لکتاب اللمع وغیره من 
مصنفاته . 

وبالاسناد الى السید فخار عن آبي الفتح الميداني » عن ابن الجواليقي 
جمیع کتبه » وعن ابن الجواليقي عن آبي زكريا یحبی بن علي بن الخطیب 
التبريزي جمیع كتبه . 

وعن التبريزى » عن أبي العلاء المعري والثمانينسي وأبي الحسن ابن عبد 
الوارث جمیع کتبهم ۱ 

وعن الثمانيني» عن ابن جني جميع کتبه» وعن ابن‌جني؛ عن أبيعلي الفارسي 
جميع تبه . 

وعن الر بمي جمنينع كتبه » وعن أبيعلي الفارسي» عن أبي بكر بن السراج 
جميع كتبه» وعن ابن السراج عن الزجاج جمیع کتبه . 

وعن‌الزجاج عن أب يالعباس المبرد جميع کتبه» وعن المبرد عن أبيعثمان 
المازني جمیع کتبه» وعن أبيعثمان المازني عن الجرمي جميع كتبه . 

وعن أبي الحسن الاخفش جميع کتبسه » وعن أبي الحسن الاخفش عن 


سيبويه جميع کتبه » وعن سیبویه عن الخليل بن أحمد العروضي جمیع كتبه . 

فهولاغ أئمة اللغة والادب ومن تأحر عنهم انما اقتفی علی آثارهم ونسج 
على منوالهم فلاجرم اقتصرنا على ذ کر الطریق اليهم » وایثاراً للاختصار ولو 
حاوانا ذکر طریق‌الی کل من بلغنا من المصنفین والمؤلفین لطال الخطب» و الله 
تعالی ولي التوفیق . 

ولنذ کر طريقاً واحداً هو آعلی‌مااشتملت‌علیه هذه الطرق الى مولاناوسیدنا 
وسید الکائنات رسولالله عفن ویعلم منه أيضاً مفصلا أعلى ماعندنا من السند الى 
كتف الحدیث کالتهذیب والاستبصار والفقیه والمدينة والكافي وغیرها . 

آخبرنا شیخنا السعید نورالدین على بن عبدالعالي اجازة عن الشیخ شمس 
الدين محمدبن داود؛ عن الشيخ ضیاء الدین علي؛ عن والده السعید محمد بن 
مکی؛ عن رضي الدین المزيدي» عن محمدبن صالح؛ عن السید فخار . 

ح : وعن الشیخ ضياء الدین بنمكي» عن السید تاج الدين ابن معية» عن 
الشیخ جمال الدین بن‌مطهر» عن الشیخ نجم الدین بن‌سعید» عن السید فخار . 

ح : وعن الشيخ شمس الدین بن مكي» عن محمد بن الكوفي» عن نجم 
الدین بن سعید» عن السید فخار» عن شاذان بن جبرئیل عن جعفر الدوریستی » 
عن المفيد »عن الصدوق أبيجعفر محمد بن بابوية . 

قال: حدثنا محمدبن القاسم الجرجاني قال: حدئنا بوسف‌بن محمد بن زیاد 
وعلي بن محمد بن سنان()» عن أبويهما ء عن مولانا وسیدنا أبي محمد الحسن 
ابن‌علي بن محمد بنعلي بن موسی بن‌جعفر بن‌محمد بن‌علي بن الحسين بن‌علي 
ابن آيي‌طالب صلوات الله علیهم أجمعين عن آییه » عن أبيه» عن أبيه» عن أبيه › 
عن أبيه » عن أبيه » عن أبيه » عن أبيه» عن أبيه علي بن أبيطالب صلوات الله 


)٩(‏ سيار اظ.. 


الحث على الولاية ۲۷ 


وسلامه عليهم أجمعين : 

قال : قال رسول الله اي لبعض أصحابه ذات يوم : ياعبدالله أحبب في 
الله » وأبغض في الله ووال في الله وعاد في الله فانه لاتنال ولاية الله الا بذلك . 
ولايجد رجل طعم الايمان وان كثرت صلاته وصيامه حتى يكو ن كذلك ؛ وقد 
صارت مو اخاةالناس يومكمهذا أكثرها على الدنيا عليهايتوادون وعليهايتباغضون 
وذلك لايغني عنهم من الله شيئاً . 

فقال الرجل: يارسول الله كيف لي أن أعلم أني قد واليت وعاديت في الله 
ومن ولي الله عزوجل حتى اواليه ومن عدوه حتى اعاديه ؟ فاشار له رسول الله 
صلی الله عليه و آله الى علي لب فقال: آلاتری هذا ؟ قال : بلى » قال: ولي هذا 
ولي الله فواله» وعدو هذا عدو الله فعاده» والولي هذا ولو أنه قاتل يك وولدك 
وعاد عدوه ولوأنه أبوك أو و لدك). 

فلیرو ذلك وغيره عني بهذه الطرق وغيرها مماذكره الاصحاب في کتبهم 
وضمنوه اجازاتهم » حصوصاً کتاب الاجازات لکشف طرق المفازات الذي 
جمعه السيد السعيد الطاهر رضي الدينعلي بن موسی بن جعفر بن محمد الطاووس 
الحسني . 

والاجازة التي أجازها العلامة جمالالدين الحسن بنيوسف بنمطهر للسيد 
الطاهر الاصيل أبي الحسن علي بن محمد بن زهرة فانها اشتملت على المهم من 
كتب الاصحاب » وأكثر علماء الاسلام من الحديث والتفسير واافقه واالفة 
والعربية والنثر والنظم وغيرها . 

وكتاب فهرست الشيخ منتجب الدين علي بنعبيد الله بن بابويه » وفهرست 
الشيخ أبي جضر محمد بن الحسن الطوسي قدس الله سرهم وحباهم بالجنان 


(۱) رواه في تفسير الامام الحشن: السنكرى عليه السلام . 


۲۹۸ اجازة الحديث 


وسرهم» وجعلنا من‌رفقائهم فی الرفیق‌الاعلی؛ بجاه سیدالمرسلین و آله الطاهرین 
صلوات الله وسلامه عليه وعلیهم آجمعین . 

وآخذ عليه في ذلك بماأخذ علي من العهد بملازمة تقوی الله سبحانه فیما 
يأتي ویذر» ودواممراقبته» والاخذ بالاحتياط التام في جميع اموره» حصوصاً فى 
الفتیاء فان المفتي على شفير جهنم» وبذل العلم لاهله» و بذل الوسع فى تحصيله 
وتحقيقه والاخلاص لله تعالى فی طلبه وبذله» فليس وراء هذا السبب من مطلب 
اذا حصلت شر رطته . 

فقد روينا عن مولانا آمیرالمومنین على بن أبي طالب صلوات الله تعالی 
عليه أنه قال : من كان من شيعتنا عالماً بشريعتنا » فآخرج ضعفاء شيعتنا من ظلمة 
جهلهم الى نور العام الذي حبوناه » جاء يوم القيامة على رأسه تاج من نور 
يضيىء لاهل جميع العرصات وعليه حلة لايقوم لاقلسلك منها الدنيا بحذافيرها. 

وینادی مناد هذا عالم من بعض تلامذة علماء آل محمد ألا فمن أخرجه من 
ظلمة جهله في الدنيا فليتشبث به يخرجه من حيرة ظلمة هذه العرصات الى نزه 
الجنان» فیخرج کل من كان علمه في الدنيا خیراً أو فتح عن قلبه من الجهل قفلا 
أو أوضح له عن شبهة الحديث'') . 

وعن مولانا العسكرى ]ك1 أنه قال عن رسو ل الله بام أشد من یتمالیتیم يتيم 
انقطع عن امامه ولايقدر على الوصول اليه » فلايدري كيف حكمه فيما ابتلى به 
من شراينع دينه الا فمن كان من شيعتنا عسالماً بعلومناغهدى ااجاهل بشريعتنا كان 
معنا في الرفيق الاعلی(۲) . 

فنسأل الله سبحانه بنور وجهه الكريم» ونتوسل اليه بأكرم خلقه عليه محمد 


۰ تفسير الامام العسكرى عليه السلام ص۳۳۹‎ )١( 
: تفسير الامام المسكرى عليه السلاع ص۳۳۹‎ )۲( 


حاتهة الاجازة ۲۹ 


وأهل بیته الطاهرین أن بصلي عليهم أجمعين » وآن یحشرنا في زمرتهم وتحت 
لوائهم ویقفو بنا آثارهم ویجعلنا من عداد أوليائهم» انه آرحم الراحمین وأکرم 
الااکرمین . 

وكتب هذه الاحرف بيده الفانية زین‌الدین!۱) بن علي بن أح‌د شهر بابن 
الحاجة تجاوز الله تعالی عن سيئاته ووفقه لمرضاته » لبلة الخمیس لثلاث لیال 
مضت من شهر جمادی الاخحرة سنة احدی وأر بعين وتسعمائة حامداً مصلیاً على 
رسوله و آله مستغفراً من ذنو به » والحمد لله وحده » وصلواته على سیدنا محمد 
النبي و آله . 

وجاء في آخر نسخة العلامة المجلسی قدس سره بخطه الشريف هکذا : 

وأقول : قد نقلتها من خط نقل من خطه قدس الله روحه » فوافق ما نقل منه 


حسب الطاقة . 


(۱) و لقبه اسمه د منه ) , 


3 9 1 0 ۰ ن 4 
4 لصا بے یی سي ۳ ۸ 


الفهارس العامه 


فھرس الکتاب والرسائل 


مقدمة المحقق حول حياة المؤلف 

الاطر اء على المو اف والثناء عليه 

تأليفه القيمة 

بحث حول کتاب حقائق الايمان 

اانسخ المعتمدة حين التحقیق 

حقائق الایمان أو رسالة حقیقة الايمان والکفر 
مقدمة المؤلف وعلة تألیف الکتاب 

تعر يف الایمان لغة 

الاستدلال بالايات الشريفة على معنى الايمان 
المتبادر من معنى الايمان والمناقشة فيه 
تعریف الايمان الشرعي 

- معنى التصديق اله‌عتبر شرعاً فى معنى الايمان 
حجج المذاهب في الايمان والمناقشة فيها 
رأي المحقق الطوسي في قواعد العقاید 


۲۷٤‏ حقائق الاہمان 


رأي أهل السنة في المراد من الايمان 0٥‏ 
رأي الفاضل القوشجي في الایمان ۹ 
الاستدلال بالابات الشريفة على أن الایمان هو اليقين ۵5 
الاستدلال بالسنة على أن الايمان هو الجزم الثابت باه 
المناقشة في الاداة الدالة على أن الايمان هو الیقین 0۸ 
اعتبار اليقين في المعارف وه 
الاستدلال بالاجماع على وجوب المعرفة والمناقشة فيه ٠‏ 
الاحتجاج على و جوب التقليد في المسائل الاصولية والجواب عنه ٦٦‏ 
الاحتجا ج بالايات على النهي عن النظر والجواب عنه ۲ 
المراد من النهي عن الكلام في مسألة القدر ٣‏ 
الاحتیاج الى النظر والمناظرة لتحصيل اليقين 55 
ابطال مذهب القائلین بالتقلید فی المعارف ٦٦‏ 
الاستدلال بقوله تعالى «لیطمئن قلبي» والجواب عنه ۷ 
الاستدلال بقو له تعالی «وما یؤمن آکثرهم بالله الا وهم مشر کون» ۸ 
المقالة الثانية أن الاعمال ليست جزءاً من الايمان ولا نفسه ۹ 
الجواب عن المقالة الثانية ۷٣‏ 
الاستدلال بقوله تعالى «أوائك کتب في قاو بهم الایمان» ۷۱ 
الاحتجاج بقو له تعالی «وقلبه مطمئن بالایمان» ۷ 
الاحتجاج بالسنة على المقالة الثانية والجواب عنه ۷۲ 
الاجماع على أن الايمان شرط لسائر العبادات والمناقشة فيه ۷۳ 
الاير اد على المقام الاول ۷ 


استناد الكفر الى الفعل احياناً دون الاعتقاد ۷٥‏ 


فهرس الکتاب والرسائل بش 


هل الایمان هو نفس المعرفة أو غیرها ؟ ۷۸۷ 
الایر اد على القائلين بکون الایمان مغایر للمعرفة ۷۸ 
العلم الحاصل للنفس قد يكون غير اختياري وغير کسبي ۷۹ 
مذهب الکرامیة فی الاہمان ۸۰ 
الاستدلال بالايات والروايات على مذهب الكرامية ۸۱ 
الجواب عن مذهب الكرامية فی الايمان ۸۱ 
مذهب اامعتزاة في الایمان ۸۲ 
الاستدلال بالايات الشريفة على مذهب المعتز لة ۸۲ 
الجواب عن الايات الواردة في ذلك ۸۳ 
مذهب القائلین بأن الایمان فعل الو اجبات وترك المحظورات ۸٤‏ 
الاستدلال بالايات والروايات على هذا المذهب ۸٤‏ 
الجواب عن الابات والروايات Ao‏ 
الزام الخصم في آية «ومن لم بحکم بما أنزل» الخ ۸٦‏ 
مذهب القائلين بأن الايمان تصديق بالجنان واقرار باللسان وعمل 
بالارکان ۸۷ 
الاستدلال بالروايات الواردة على هذا المذهب ۸۷ 
المناقشة في الروايات سنداً ودلالة ۸۸ 
مذهب القائلین بأن الايمان هو ااتصدیق مع كلمتي الشهادة والجواب 
عنه ۸۹ 
مذهب القائلین بأن الایمان هو التصدیق مع الاقرار باللسان ۸۹ 
الاستدلال بالايات الشريفة على هذا المذهب والمناقشة فيها ۸۹ 


الاستدلال بالضرورة على أن الايمان هو التصدیق ۹۱ 


۷٦ 


ہت تب شی شی سا 


حقائق الاہمان 


المراد من الشهادة فی قو له تعالى «والله'يشهد أن المنافقین لکاذبون» ۹۲ 


ازوم کفر الساکت لو کان الاقرار باالسان جزء الایمان 


عدم دلالة الابات على أن الاقرار معتبر في الايمان 


مختار المحقق الطوسی في فصو له 

قبول الزبادة والنقصان وعدمه فی المتصف بالایمان 
دلالة الابات الشريفة على قبول الزیادة و النقصان 
الجواب عن الایات الدالة على ذلك 

استدلال بعض المحققین على قبول اازيادة والنقصان 
الاستدلال باارواية الشريفة على قبول الزيادة والنقصان 
المناقشة السندية في الرواية المروية 

المناقشة الدلالية في الرواية المنقو لة 

التوسعة في حقيقة الایمان 

تحقق الایمان الشرعی بالتصدیق الجازم 

بيان حقیقة الکفر 


تعر يف حفیفة الکفر وما برد عليه 


الجواب عن مانعية تعريف الایمان 


تعريف الغزالي وبعض الاشعرى الکفر والجواب عنه 


۰ . امكانكفر المؤمن: بعد اتصافه بالایمان وعدمه 


۹۳ 
۹٤ 
40 
۹٦ 
۹۷ 


۰ استدلال بعض الاعلام على عدم جواز زوال الايمان الحقيقي  ١١١٠١‏ 
+ الاحباط والموافاة والبحث عنهما 

« : دلالة بعض الابات على امكان عروض الكفر: بعد الایمان 
, ' مناقشة السيد الشريفب المرتضى على ذلك - . 


فھرس الکتاب والرسائل 


اختيار الم لف مذهب السيد المر تضی قدس سرهما 
بيان حقیقة الاسلام 

مذهب القائلین بالتغایر بين حقيقة الاسلام والایمان 
الاستدلال على مذهب القائلین بالاتحاد بینهما والجواب عنه 
الاحتجاح على مذهب التغایر و الجواب عنه 

الاسلام من الحقائق الاعتبارية للشار ع 

قو له تعالی «ان الدین عند الله الاسلام» و الکلام حوله 
الاحتجاج على مذهب القائلین بااتفصیل و المناقشة فيه 
کفایة الحکم بالاسلام‌ممن أقر بالشهادتین 

المناقشة في الابات الواردة في ذلك 

اعتبار الطاعة في حقيقة الايمان 

کلام أمير المؤمنين لا في انتسا به الاسلام 

المراد من النسبة في کلامه ۸ 

المراد من التصدیق و الاقرار في کلامه 2۲ 

المستفاد من کلامه لا 

المناقشة علی القائلین بعموم الاسلام 

المراد من الحکم باسلامه ظاهراً 

حکم الانسان في زمان مهلة النظر 

هل یتر تب واب أو عقاب على ذلك ؟ 

تعيين زمان التکلیف بالمعارق الالهية 

المراد من البلو غ والعقل 


الاستدلال بقو له زا «رفع القلم عن الصبي حتی:یبلنغ @ ` 


۲۷۸ حقائق الايمان 


تحقیق حول مراتب الادرال ۱۳۸ 
المراد من المراتب النظرية ۱۳۹ 
مراتب العقل العملي ۱۶۱ 
معنی الدلیل الکافی في حصول المعرفة المحققة للایمان ۱:۲ 
بيان المعارف التي يحصل بها الايمان ٤٤‏ 
معرفة الله تعالی و تقدس ٤٤‏ 
الصفات الشوتبة و تعدادها ۱:0 
المراد من الارادة في صفاته الثبوتية ۱:۹ 
التصدیق بعدله تعالی شأنه ۱:۷ 
التصدیق بنبوة محمد ال ۱:۸ 
التصدیق بامامة الائنا عشر صلوات الله علیهم أجمعين ۱:۹ 
ما یعتبر فی الاعتقاد بامامتهم وال ۱5۰ 
لابد من الاعتقاد بالامام لا في کل زمان ۱۱ 
الامامة عندنا بنص الله تعالی ورسو له ۱۲ 
الاستدلال على و جوب الامامة ۱۳ 
وجود الامام لل لطف من الله تعالى في کل زمان غ6٠‏ 
استدلال أهل السنة على وجوب الامام سمعاً على العباد ۱9 
المناقشة في احتجاجات القوم ۱۵ 
توصية الم لف بالمر اجعة الى کتاب الطرائف والعمدة وغیرهما +۱۵ 
المناقشة في الاجماع الذي استدلوا به على نصب الامام ۱۷ 
التصدیق بالمعاد الجسماني ۱5۹ 


کون المعاد الجسماني من ضرورپات الدين ۱۰ 


فھرس الکتاب والرسائل ۲۷۹ 


الایات الدالة على المعاد الجسماني ۱۹۱ 
شبهة الاكل و الما کول ۱۳ 
ما يجب الاعتقاد به من أحوال يوم القيامة ۱۳ 
کفایة الاعتقاد اجمالا بما بقع یوم القيامة ۱۹ 
رسالة الاقتصاد ٥‏ 
علة تأليف الرسالة ۷ 
تفسير الشريعة وفائدتها وحکمة وضعها ۸ 
في التفکر والاستدلال ۹ 
کلام السيد ابن طاووس فی ذلك ۱۷۰ 
کلام حول الفطرة الانسانية ۱۷۱ 
بيان كيفية معرفة الصاذ.ع ۱۷۲ 
مراتب الانسان في المعرفة ۱۷۲ 
بيان كيفية معرفة التوحيد وباقي المسائل الاصو لیة ۷ 
التوحيد على ثلاثة أقسام ۷ 
عدم توقف تحصیل الایمان على العلوم المدونة ۱۷۵ 
الکلام على تعلم علم الکلام ۱۷۹ 
التحذر عن الخوض في المباحث الكلامية ۱۷ 
کلام السید ابن طاووس في علم الکلام ۱۷۷ 
بیان حال علم المنطق ۱۷۸ 
عدم فائدة علم المنطق في تحصیل المعارف الالهية ۱۷۹ 
المراد من الدال و المد لول والتصور والتصدیق ۱۸۰ 


الاشکال الار بعة ۱۸1 


۷۸۰ ۱ رسالة الاقتصاد 


تقسیم الفرو ع ۱۸۲ 
تفسير الاجتهاد و تعیین ما هو المراد ۱۸۳ 
المناقشة في تعریف الاجتهاد ۱۸ 
أحكام الاجتهاد هما 
جواز التجزءة في الاجتھاد ۱۸٦‏ 
الاستدلال بالروايات الشريفة على جواز ذلك ۸۷ 
بيان كيفية الاستدلال ۱۸۸ 
طریق معرفة الاحکام الغیر الضرورية ۱۸۹ 
تسهیل تحصیل الاجتهاد ۱۹۰ 
الفرق بين المجتهد والمفتی والقاضی ۱۹۱ 
عدم جواز خلو الزمان عن المجتهد ۱۹۱ 
الاستدلال بآية النفر على وجوب تحصیل الاجتهاد ۱۹۳ 
آدلة الفقه عندنا ثلائة عند التحقيق ۱۹٤‏ 
عدم حجية القياس ۱۹4 
المعتبر من حجية الاجما ع ۱۹۵ 
ذکر العلوم التي ذکرها العلماء وعدوها من شرائط الاجتهاد ۰ ۱۹۰ 
المعتبر من مباحث أصول الفقه. ۱۹۷ 
المعتبر من العلوم التي لها مدخل في تحصیل الاستنباط ۱۹۸ 
مباحث التقلید ۱۹۹ 
تحقیل حول العمل بقول الميت ۲۰١‏ 
عدم جو از تقلید المیت ۰۲ 


موعظة حسنة لمن كان برجو الله و البوم الاخحر ۳۰۳ 


فهرس الکتاپ والرسائل ۲۸۱ 


5 د یتخت مه وگ ال با جايو ل ا سسا تطح ات مسق 


ملازمة التقوی واتباع الحق والانصاف من النفس ٤‏ 
رسالة في العدالة ۰¥ 
تعر يف العدالة لغة ۰4 
المراد من الحكمة والشجاعة والعفة 1۰ 
تعر يف العدالة شرعاً ۲۱۱ 
المراد من الكبائر و تعدادها ۲۲ 
الرواية المروية الدالة على معرفة عدالة الرجل ۳۲ 
المراد من الاصرار على الصغيرة 1" 
جواب مسائل الشیخ أحمد العاملي ۲۷ 
ما ءعنی أن صلة العمر تزید فی العمر ؟ ۲۹ 
ما لو آجر الوقف ومات في أثناء الاجارة ۳۲۰ 
سال عن دية الەقتول ۲۰ 
جواز تأخير الصلاة الى آخر الو ت 7 
ما لو ظن التسلیم فأحرم لصلاة أخرى ثم ذکر النقص الاولی ركعة ۲۲۱ 
ما لو تعارض الصف الاول مع فوات ركعة ۲٢‏ 
حکم تعلیق البیع علی الواقع ۲۱ 


جواز اصرف في الثمار على رژوس الاشجار مع اعراض‌المالك ۲۲۱ 
ما لو تعارض فعل الصلاة جماعة في الوقت المتأحر عن فضیلتھا ۲۲۲ 


ما لو دعا الخصم خصمہ الى الحاکم وهو معسر ۳۲ 
ما لو نوی الوجوب والندب في عبادة واحدة ۲۲۲ 
ما لو شك في دخول الوقت وصلی فصادف الوقت ۳۳۲ 


عدم جواز التعویل على الظن مع وجود الطریق الى العلم به ۲۲۲ 


YAY 


الرسالة المازحية 


تخت میت مت جیورت ماوت و یت لصم مت 


عدم لزوم الارتداد لو فعل فعلا جاهلا بو جبه 

دهن الحلیب ليست من الجامدات 

حکم الدفاع المؤدي الى القتل 

جواز السفر مع الوديعة لو حاف عايها مع الاقامة وااسفر 
ما لو نذر شيا معيناً على الامام لا ولم يعينه 

جواز اطعام من لابعتقد وجوب الصوم في شهر رمضان 
الموو نة المستخرجهة من المخمس 

الاعترار بکثرة الاستحاضة 


ما لو حصلت الحالة الوسطی فی وقت الظهرین أو العشائین 


عدم جواز السجود للاب والزوج و العالم 

ما لو تواطئا على شرط فنسیاه حين العقد 

ما لو تواطئا على بیع وفي أنفسهما رده بعد مدة بزيادة 
سقوط الفطرة ما لو انفق فقیر على غني عنهما 

تعلق الضمان معجلا على الصبي لو أتلف مال غیره 
عدم صحة الصرف معاطاة 

جو از التصدق ما لو كان في ذمته حق ویشس عن صاحبه 


۳۳۳ 
۳۳۳ 
۳۳۳ 


۳۳۳ 


جو از أخذ الصدقة کل واحد من الاب و الابن من الاخر لوکان فقيراً ۲۲۵ 


وجوب الخمس في الحنطة لوزرعها وفضلت عن مؤونته 


۳۳۵ 


عدم و جوب الجهر في مو اضعه فیما لو استأجرت المرأة عن الرجل ۲۲۵ 


تخیر المصلي في الجهرية بين الجهر والاخفات 


۳۳۹ 


فھرس الکتاب والرسائل 


جواز أخحذ الزوجة الفقيرة الزكاة فیما لو زوجها غنى 

وجوب الارضاع فیما لو تبر ع الام أو غيره به 

جواز فسخ الاجارة للطفل فيما لو بلغ أثناء الاجارة 

أولويت صاحب الملك بالماء والثلج المجتمعان في ملكه 
عدم صحة بیع الاثمان بالاثمان موجلا مع القبض في المجلس 
عدم جواز تناول الخبز واالحم الموصى لغيره 

كراهة الصوم المندوب بدون اذن الاب 

يحرم السفر بدون اذن الاب وعدم تفصیر الصلاة 

عدم وجوب آخذ المغصوب وايصاله الى أربابه فيما لو ظفر به 
معنى قو له ا «حب علي !ليلا حسنة لا تضر معها سيئة» الخ 
عدم جواز قبض الزكاة معجلا فيما لو كان دين الغارم مؤجلا 
المراد من أن صوم الغدير يعدل صوم الدهر 

هل الواجب مطلقاً أفضل من المندوب أم لا ؟ 

ما المراد من الرحم ؟ 

تملك المسلم الانتفاع بالارض المختصة بالامسام الإ بالاحياء 


ما لو مات وعليه خمس أو زكاة أو حج أو دين لم يوص به 


۳۳۷ 


۳۳۷ 


مالومات المستأجر للحج و اشترط عليه ایقاع کل فعل في‌محله منه بنفسه 


ما لو مس المیت بسنه أو شعره أو ظفره 

لافرق في هبة ثواب الطاعات المندو بة و الواجبة 
جواز تحری قضاء الصوم الو اجب في الایام المستحبة 
ما لو کان جواب الدعوی موقوفاً على العلم بالمدعی 


۳۳۹ 
۳۳۹ 
۳۳۹ 
۳۳۰ 
۳۳۰ 


۸ الرسالة المازحية 


صحة هبة الحمل والاکتفاء في اللزوم بقبض الام .۷۳ 
ما لو اجتمعت الحالة العلیا آوالوسطی من الاستحاضة مع الجنابة ۲۳۰ 
لابأس بتجدید نية قضاء الصوم قبل الزو ال ۷۲۰ 
ما لو كان الواقف على الفقراء فقيراً ۲۳۰ 
عدم وجوب الغسل بمس السقط لدون أربعة آشهر ۲۳۱ 
عدم وجوب القضاء على الولد عن أبيه المرتد عن فطرة ۲۱ 
ما لو باع اليهودي أو النصراني صوفاً أو جلداً في بلاد الاسلام ۲۳٣‏ 
تطهیر الصابون النجس بالماء القلیل ۲۳۱ 
يجوز أن ينوي في الصلاة نية عبادة أخرى ۲۳ 
حکم تقلید المخالف والفاسق في قراءة القر آن ۲۳۱ 
وجوب تطھیر الحدید المشرب بالنجس ۲۴ 


حکم ما لوأعطی‌المکلف ناراً لصبی فأمجها فی مباح فسرت وجنت ۲۳۲ 
حکم غلبة الظن بطهارة الجاد المطرو ح في بلاد الاسلام ۳۳۲ 
ما المراد من قو له تعالی «ان تبدوا ما فی أنفسكم أوتخفوه یحاسبکم به 


الهم ؟ ۲۳۲ 
حکم ما لو وطىء البالغ بهيمة غيره ۳ 
حکم بیع الثياب المطوية با لمشاهدة ۲۳۳ 
حكم الکلام الو اجب خلال الصلاة ۲۳۳ 
مالوشر ع في القراءة أوالتسبيح في الاخيرتين وأراد العدولالى الاخر 
۳۳۳ 
استحباب حكاية الاذان تابع لشرعية الاذان ۳۳۳ 


ما لو أعطى ثوبه لفاسق لیطهره ۲۳۳ 


فھرس الکتاب والرسائل ۲۸٥‏ 


حکم یح اللبن و الدبس النجسان على المخالف والکافر ۳۳۳ 
لزوم نشر الحرمة وعدمه فیما لو آوقب غير البالغ مثله ۲۳ 
عدم جو از الحكم لطالب العلم العدل ۳٤‏ 
ما لو طين حائط أو سطح بطين نجس فجففته الشمس ۳٤‏ 
ما لو وفع قطرة من بول ما کول اللحم في مائع ۲۳ 
يكفي في الفقير كو نه يعتقد معتقد الامامية ۳٤‏ 
مالوأخذ الفقیر من مال الزكاة مايكفيه سنين متعددة دفعة 0 
ما لو ظفر المقاص بغیر جنس مااه ۳۳۵ 
جواز نقل حصر الجامع الى جامع آخر مع احتیاجه ۲۳۵ 
جواز المقاصة لولم يكن له على الغریم بينة ۳۳۵ 
ما لو رسل انسان سلاماً مع غيره o‏ 
حكم التواطي على الغرس في الارض با لتنصیف Yo‏ 
مالو آرضعت العمة أو الخالة ولد الاخ أو الاعت بلبن زوجھا ٣۳٣‏ 
مسألة فی الارث خرف 
اجازة الحديث ۴۷ 
آشرف آنواع العلوم ۲۳۹ 
ترجمة الشیخ حسین العاملي ۳:۰ 
الکتب التي قرأها الشیخ حسين عند الشهید الثاني قدس سرهما ‏ ۲:۲ 
الطریق الى رو اية کتب الشهید الاول ۳:۳ 
مشايخ الشهيد الثاني ۲٤٤‏ 
الطریق الى مشایخ الاجازة ۲٤‏ 


الطريق الى شيخ المشايخ العلامة الحلي قدس سره ۲٤٦‏ 


۲۸٦‏ الرسالة الماز حیة 


الطریق الى مشايخ العلامة ومن تقدمه 23 
الطريق الى کتب أحمد بن طاووس قدس سره ۲۸ 
الطريق الىوالد وأخ العلامة الحلي 0٠‏ 
الطريق الى مشایخ المحقق الکر كي ۲۱ 
الطریق الى المحقق الحلي o۲‏ 
الطریق الى أرباب کتب الحديث والفقه or‏ 
الطریق الى الشیخ الطائفة قدس سره ۲٥٤‏ 
الطريق الى السيدين الشريفين المرتضى والرضي ٥٢‏ 
الطریق الى ابن الغضائري وغيره ا 
الطرق المتعددة الى أبي جعفر الطوسی قدس سره Yo‏ 
الطريق الى مصنفات الاصحاب ٠‏ 
الطريق الى کتب القراءات ۲۱ 
الطريق الى كتب اللغة والعر بية ۲٣‏ 
نقل رواية بالمعنعن من مشايخه الى النبي عل ۷ 


خاتمة الرسالة ۹ 


المقرة 
الابة رقمها الصفحة 


وبالیوم الاخر وماهم بمؤمنین ۸ ۷ ء) ٩۳‏ 
فلما جاءهم ماعرفوا کفروا به ۸۹ ۹۱ 

لا ينال عهدي الظا امین ۱۳ ۱۳ 

وماکان الله ليضيع ایمانکم ۱:۳ ۸۳ 

ومن برتدد منکم عن‌دینه فیمت وهو 

کافر ۳۷ ۱۲ 

أو لم تؤمن قال بلی و لکن ایطمشن 

قلبی ۳۹۰ ۷ 


ومن يؤت الحکمة فقد أوتى خيراً 
كثيراً ۹ ۱۸ 


ذا ی سس ی E‏ سمْسےںمچمجم3جچوچھہ 


آل عمران 

الاية رقمها الصفحة , 
ان تبدوا ما فی أنفسكم أو تخفوہ 
پحاسبکم به الله ۲۸۶ ۲۳۲۷ 
ان الدین عند الله الاسلام ۱۹ ۵ء ۰۱۱۹ 

۷۱ "۲ 
آمنا ہما أنزات o‏ 2 
ومن يبتغ غير الاسلام ديناً فلن يقبل 
مذسه ۸٥‏ ۳ ۱۲۲ ۱۲۳۰ 
باأيها الذين آمنوا ان تطیعواالذین 
کفروا یردو کم بعد ایمانکم کافر ین ۰ ۱۰ ۱۷۰ 
يوم تبيض وجوه وتسود وجوه ٠۰١‏ ۱۲ 
ويتفكرون في خلق ال۔ماوات 
و الارض ۱۹۱ ٣‏ 

النساء 


كلما نضجست جلوده.م بدلناهم 

جلوداً غيرها 65 ۱۱ 
أطيعوا الله وأطيعوا الرسول وأولى 

الاهر منكم 68 ٠6!‏ 
باآیها الذین آمنوا بالله ورسوله o۲ ۱۳٩‏ 

ان الذين آمنوا ثم کفروا ۱۳۷ ۷٤‏ 


المائدة 


الآية رقمها 


انما بتقبل الله من ااحتقین ۲۷ 


آمنوا بأفو اهم و لم آؤمن قلو بهم۱ ٤‏ 


ومن لم یحکم ہما أنزل اللہ فأو لك 
هم الکافرون ٤٤‏ 


ومن لم یحکم بما أنزلالله فاو امك 
هم اافاسقون ۷ 
لس على الذين آمنوا وعملوا 
الصالحات جناح فيما طعموا اذا 
مااتقوا و آمنو ا وعملو االصالحات 
ثم اتقوا وآمنواوعداراالصالحات 


5 59 سم 7 يم 
تماتقوا وامنوا ثم اندو ا واحسنوا 


والله يحب اامحسنین ۹۳ 
الانعام 

فانهم لايكذ بو نك ولکن‌الغالمین 

بایات الله یجحدون ۳۳ 


وما من دابة فی الارض بطیر 


بجنا حیه الا أمم مثا اکم ۳۸ 


ان پتبعون الا الغلن ۱۱۹ 


الصفحة 


۸٤ 
۱۱ ۱ 


At 


۹۷ 


۹۲ 


1۲ 


ا 


الاية رقمها 


ونادی أصحاب الجنة ٤‏ 
الانفال 


واذا تلیت عليهم آياته زادتهم 
ابماناً ۲ 


التوبة 


وعد الله المومنین والمؤمنات 
جنات 8 
باآیهاالذین آمنو ااتقوا وکو نوا 

مع الصادقین ۱۹ 
فلولا نفرمن کل فرقة منهم طائفة 
لیتفتهو | في الدین ۱۳۲ 
واذا ما أنزلت سورة فمنهم من 
یقول أيكم زادته هذه ایماناً ۱۲۹ 


يونس 
ان الظن لا يغنيمن الحق شيئاً 
۳۹ 


الکتاب والرسائل 


رکوس 


۹۷ 


۱۲ 


۷۱ 


۱۹۳ 


٦ 


فهرس الایات القر آنیة 5 


هود 
الاب رقمها ٠‏ الصفحة 
۲٢ ۱۰۵‏ 
بوسف 
و اسأل القرية ۸۲ ۱۷ 
وما یمن کثرهم بالهالا وهم 
مشر کون ۱۰۹ ۸ 
النحل 
فاسألوا أهل الذكر ان کنتم 
لا تعلمون ٣‏ ۸۹ ۲۰۳ 
وجادلهم بالتى ھی أحسن 
۱۳۵ ۳ 
وقلبه مطمئن بالايمان  ٠١5‏ ۷۲ 
او لكك الذین‌طبع الله علی 
قلو بهم ۱۰۸ ۷۲ 
الاسر اء 


فسیفو لون مسن بعیدنا فل الذي 


۳۹ 
الابة رقمها 
فطر كم اول مرة اه 
فمن أوتى كتابه بيمينه ۷۱ 


لقد علمت ماأنزل هؤلاء الا رب 
السماوات والارض ۱.۲ 


الهف 


نحن نقص عليك نبأهم بالحق 
هدی ۱۳ 


ولابشرك بعيادة ر به احداً ۱۱۰ 


بوم نحشر المتقین الى الرحمن 


Ao وفداً‎ 


سورة طه 


فقولا له قولا لينا لعله یتذ کر أو 
یخشی ٤‏ 
أفعصرت آمري ۳ 
ومن يعمل من الصالحات وهو 


١١ مومني‎ 


الکتاب والرسائل 
الصفحة 
٦۱‏ 


۱۲ 


۹۱ 


۱ 
۷ 


كا 


۹٤ 
۱۸۸ 


1۹ 


فهرس الایات القر آنية 


الاية 
قل لوكان فيهما آلههة الا الله 
لفسدتا 


ولابذنعون الا لمن ارقضى 


يوم ترونها تدهل کل مرضعة 
عمسا آرضعت وتضع کل ذات 
حمل حملھا و تری الناس»کاری 


وماهم بسکاری 


يوم تشهد علیهم آلسنتهم و یدیهم 
وأرجلهم 
بهدي الله انوره من بشاء 


وجحدوا بها واستیقنتها أنفسهم 


سے س سر و وب د س س س سب .> 


۲۲ 
۳۸ 


الحج 


۲ 
النور 


۲٤ 


النمل 
١‏ 
العنکبوت 


۳۹ 


الصفحة 


۷١ 


۱۹ 


۱۷ 


٩۱ ۰۸۹ ۷ 


4٤ 
الروم‎ 
الاية رقمھا‎ 
آولم بتفکر وا في آنفسهم ماخحلق‎ 
۸ الله‎ 
فأقم وجهك للدين حنیفاً فطرة‎ 
۳٠ الله التي فطر الناس علیها‎ 
بس‎ 
۱ ینسلون‎ 
ال من يحيي العظام وهي رميم‎ 
قل‌بحییها الذي أنشأها ول مر ة۷۸‎ 
الرمر‎ 
ويوم القيامة ترى الذين کذبسوا‎ 
٦٠ علی الله وجوههم مسودة‎ 
غافر‎ 
مايجادل في آيات الله الا الذين‎ 
٤ کفروا‎ 
٥قحلاەبا وجادلو ابا لباطل لیدحضو‎ 
فصلت‎ 
۲۱ وقالوا لجلودهم لم شهدتم‌علینا‎ 


الکتاب والرسائل 


۳ 


۱۹۹ 


۱۱ 


۱۱ 


۲ 


3 


51 


۱۱ 


الاب 


الدخان 


رقمها 


يوم لايغني مولا عن مولا شیا 4۱ 


الجائية 


وختم على سمعه وقلبه وجعل 
على بصره غشاوة فمن بهدیه من 


بعد الله 


ان هم الابظنون 


فاعلم أنه لا اله الا الله 


۳۳ 


۲٤ 
» محمد « ص‎ 
۱۹ 


الفتح 


ليزدادوا ايماناً مع ایمانهم ٤‏ 


الححر ات 


وان‌طاثفتان من‌المومنین اقتتلوا ۹ 


ان بعض الظن اثم 


۱۲ 
١ 


۲ 


۷۲ 


65 


۸ 


۹۷ 


۷۰ 
65 
۸٩ )ء)‎ ۷۰ 
۰ ۱۱۵ ۵ ۴ 
۱۱۷۷۱۷ 


كك“ ب” ‏ كلالثحشاا يا ا ات سے وھ ی ڑا ی یو و وی ی سے مم و ی سک د د نم جه رمت نی یک د 
جت س ے 


انما المؤمنون الذین آمنوا بالله 
ورسوله ثم لم پرتابوا ۱ ۷ 
یمنون عليك أن أسلموا قل لا 
تمنوا علي اسلامكم بل الله يمن 
علیکم أن هداکم للایمان ۰ ۱۷ ۱۷٤‏ 


(o: 


يوم تشقق الارض عذهسم سراعاً 

ذلك حشر علینا سير 31 ۱ 
الذار بات 

فأخر جنا مدن کان فی ها مسن 


المؤمنين فماوجدنسا فيها غير 


سب | ام م ۷٦ ٣‏ 
المحانل4 

او ل٥ك‏ کتب في قلو بهم الایمان ۰۲۲ 8۷۱ 
ا'مناقون 


دشهد انك ار سول‌الله والله بشید 
اب الدنافمين لکذبون ۱ ۹۲ 


فهرس الايات القر آنية ۹۷ 


التعابن 

الابة رقمها الصفحة 

هو الذي خلفککم فمنکم كافر 

ومنکم مؤمن ۲ ۳ ۸۱ 
ان 

ومن بعص الله ورسو امه فان یه 

نار جهنم ۳۳ ۱۸۸ 
القيامة 

أيحسب الانسان أن اءن نجسع 

عظامه ٭ بلى قادرين علسى أن 

سوی بنا نه ٤-۳‏ ۱۱ 
بدن 

يوم يفر المرء من أخيه 7 زی 

المطففين 

یوم يقوم الناس لرب العالمین ٩‏ ۲ 

الزلز 0ة 


من يعمل مثقال ذرة شرا يره ۸ ۲۲۷ 


۳۹۸ 


العادبات 
الابة رقمها 
أفلا يعلم اذا بعثر مافي القبور ٩‏ 

البينة 


وماأمروا الاليعيدوا الله مخلصين 
له الدين حنفاء ويقيموا الصلاة 
ودؤتوا الزكاة وذلك دين القيمة ه 


الكتاب والرسائل 


الصفحة 


۱۱ 


١١١ ۲ 
یہ‎ 


قوله یر « من مات ولميعرف امام زمانه فقد مات میتة جاهلية » ١٠١4‏ 


قال لژ : خذوا العلم من آفواه الرجال ۲۷۰۰ 
قال بر : ولایغرنکم الصحفیون ۲۰۰ 
قال لا : آول الوقت رضوان الله و آخره عفو الله ۲۲۱ 


فال مب : حب علي حسنة لانضر معها سيئة و بغضه سيئة لاتنفع معها 


حسنة ۲۲۷ 
قال ار : صوم الغدیر یعدل صوم الدهر ۳۳۸ 
قال النبي بر في حقیقة الایمان : أن تؤمن باللہ ورسوله والیوم الاخر 

۷۳ 
قال النبي برل لاسامة حين قتل من تكلم بالشهادئین: هلا شققت تلبه ۸۱ 
قال النبي ی : لا ايمان لمن لا أمانة له ۸٤‏ 
قال النبي ول : أن تعبد الله کأنك تراه » فان لم‌تکن تراه فانه يراك ۹۸ 
قال النبي َو : علیکم بدين العجائز 1۲ 


قال النبي ی : لانجتمع أمتي على الخطأ ۱5۹ 


الکتاب والرسائل 


أ سحو ص ےس اہ مس ی یا مس موس مس ا ہم ا سوه رتسم نتسه can‏ 


وال النبي بلي : اني بعثت على الملة السمحة السهلة البيضاء ۱۹۸ 
قال النبي تل :کل مو لود يولد على فطرة الاسلام حدسی یکون آبو اه 
رهو دانه وینصرانه ۱۹ 
قال | أنبي تل : أمرت أن آقاتلااناس حتی يقو لوا لااله الاالله ۸۱ء ۱۳۳ 
قال انبي عفر : رفع القلم عن الصبي حتی يبلغ ۱۳۷ 
قال النبي ب : لا صلاة امن لابصلي في ال مع المسلمین الا من 
علة ۳۳۳ 
قال النبي وان : لا غيبة لحن بصلي في بيه ورغب عن جماعتنا الحديث 

۲۲۳ 
قال النبي 4# : یساعبداللہ أحبب في اللہ وأبغض في الله ووال في الله 


وعاد فی الله الحدیث ۲۰۱۷ 
وال النبي جنر : رد من يتم اليتيم تیم انقطع عن امامه ولايقدر على 
الوصول اليه الحديث ۳۹۸ 
قال علي 7 في الخوض في القدر : بحر عميق فلا تلجه ٣‏ 


قال علي لإ : لانسین الاسلام نسبة لم ينسبها أحد قبلي الحدیث ۱۲۷ 
قال علي لا : تمام توحیده نفي الصفات عنه » لشهادة کل صفة آنها غير 


الموصوف ۱:۷ 
قال علي إإإ : لایخلو الارض من قائم بحجة اما ظاهراً مشهوراً أوخائفاً 
۳ غ6١‏ 
قال علي ‏ : ان من عرف نفسه فقد عرف ربه ۱۷۲ 


قال علي ابر : ان أول الدین معرفته» و كمال معرفته التصدیق به الحديث 


۷ 


0000000000007 ا ما اا ا ا ا سا تس ااا ا 


قال علي لا : من کان من شیعتنا عا'ماً بشریعتنا فأخر جح ضعفاء شیعتنا من 
جهلهم الى نؤر العام الذي حبوناه الد لث ۲۸ 
قال الباقر ئل اياك وأصحاب لکلام والخعومات وما لستيم | احدیث 

۷٦ 
قال ااباقر والصادق ّلاغ: علینا أن نلقي الیکم الاصرل وعلیکم أنتفرعوا‎ 

۱۸۹ 
قال الصادق :1 فی حقيقة الایمان : هوالاقرار باللسان وعقد في الب 
وعمل الارن والایمان بعضه من بعض AY‏ 
قال الصادق لا فى تحديد الایمان : شهادة أن لااله الاالله» وآن محمداً 


رسول الله ¢ والاقرار بماجاء م 
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عند الله الحددث ۸۷ 
قال الصادق لبلا فى الايمان : شهادة أن لااله الااللہ والاقرار بماجاء به 
من عند الله ومااستفر فی الةلوب من ااۃصدیق بذاك الحدیث ۸۸ 
قال الصادق الا 7 في توصیف الایمان: الایمان حالات ودزجات وطبتات 
ومنازل الحدبث ٠٠‏ 


قال الصادق 321 : ان الكلام والخصومات یذسدان الثيسة وتدحق الدین 


۱۷ 
قال الصادق 2: متكلموا هذه الامة من شرار ادتي ومن هم دنهم ۱۷۷ 
قال الصادق لا : يباك أهل الکلام وینجو المسلمون ۱۷۷ 
قال الصادق با : ان شر هذه الامة المتكامون ۱۷۷ 


قالالصادق لب : انماقلت ويل لهم انتر كوا ماآقرل وذعبوا الى مایقر ارن 
۱۷۷ 
قالالصادق ل :كل من نظر الي <لاننا وحرامنا وعرف أحكاءنا فانخوہ 


۳.۲ الکتاب والرسائل 
قاضياً الحديث ۱۸۳ 
قال الصادق للا : اياكم أن يجاكم بعضكم بعضاً الى أهل الجور 
الحديث ۸۷ 
قال الصادق تلا في معرفة عدالة الرجل : أن تعرفوه بالستر والعفاف 
والكف عن البطن والفرج الحديث 1" 
قال الكاظم لإ في التوحيد : يا أباأحمد لاتجاوز في التوحيد عماذكره 
الله تعالى في كتابه فتهلك ۷٥‏ 


ابراهيم بن عمر الجعبري ٤‏ 
أبوعبيدة الحذاء ۷٦‏ 
آبوعلي الاشعري ۸۷ 
آحمد بن الحسن بن أحمد النحوي ٤‏ 
أحمد بن الحسین بن محمد بن المؤمن الكوفي ۳ 
أحمد بن‌علي بن حمد بن العباس النجاشي ا 
آحمد بن علي بن الطباع اتی “هة ۲۲ 
آحمد بن فهد الحلي ۶6 ۰۲۵ ۲۵۱ 
آحمد بن محمد بن خاتون fo‏ < ۲۵۱ 
أحمد بن محمد الموسوي 00 
أحمد بن محمد بن محمد بن الحسن بن زهرة الحلبي ا 
أحمد بن موسی بن‌جعفر بن‌طاووس الحسني ۸ ۰۲۰۲ ۲۹۰ 
آحمد بن موسی بن مجاهد ۳۹۳ 
آحمد بن يحيى المزيدي ۹ 


آحمد بن‌بوسف العريضي العلوي ۲۷ 


۳٣٤‏ الکتاب والرسائل 


تھے ام ہے ہہ وی رد جرج مہ اس سو اج وه سوہ و ست ہے ہمد م ی چ ہے سو سے د ت صمح ہے 0.0-20 81:,>..؛ں+ ۹+ 


أسعد بن عبدالقاهر الاصفهاني ,۲ 
اسماعیل بن حماد الجوهري ۳۹۳ 
اسماعیل بن انعد بن اسماعيدل بن سويد ۲٤‏ 
الیاس بن هشام الحايري ۲۲۷ 
تاج الدين بن معية الحسني ۲ ۲۰۹۶۰۹۰۸ 
تي الدین بن الحليي ٤٥ء YoY‏ 
جعفر بن الحسام ۵ ۲۹۰ 
جعفر بن سعيد الحلي ۸ ۲۵۰ ۰ ۰۲۵۱ YoY‏ ۰ ۲۵۷ 
جعفر بن قو لوية ٤ء‏ ۲۹۵ 
جمیل بن دراح ۷٦‏ 
حبيب بن أوس العلاثي ٦٤‏ 
الحسن بن ابوت بن الاعر ج الحسيني ۳ء عع Yo“‏ 
الحسن بن ااعشرة ۶ ۰۲۷ ۲۱ 
الحسن بن‌علي بن داود الحلي ۷ ۲۹ 
الحسن بن محمد الاوي الحسيني ۳:۷ 
الحسن بن محمد بن الحسن الملوسي ۳۶ 


الحسن بنيوسف بن المطهر الحليی ۰۲4۵۰۲۲ ۰۲۲ ۲۵۰۰۲4۹ 
TY ۷۲6 ۸‏ ۲۲ 


الحسين بن ا كين ااسوراوي ۳۹ 
الحسين بن عبدا اصمد بن معحمل اجبعی العاملي ۲٤١‏ 
الحسین إن عبيد الله الغضائري ٢٥٢ء۲۱۵۹‏ 


الحسين بن محمد بن عبد الوهاب البارع ٢٦٤‏ 


هرس الاعلام ۱ ۱ ۳۰۵ 


"الحسین بن هبة الله بن رطبة ۷ء ۷۵۹ 
حماد بن عثمان ۸۷ 
حمزة بن علي بن زهرة الحلبي ۳ 
خلیل بن بوسف الانصاري ۲۲ 
راشد بن ابراهیم البحراني ۸ ۲۰۳ 
سعد الخير بن محمد الاند لسي ۲٤‏ 
سعید بن هبة الله الراو ندي ۱۷ 
سلار بن عبدالعزیز الديامي ٤ء‏ ۲ 
شاذان بن جبربیل القمي ۳ ء ۰۲۵۵ ۰۲۵۸ ۲٦٦‏ 
صفوان بن يحيى ۸۷ 
عاصم بن حمید ااحناط ۷٦‏ 
العباس بن معروف ۸۷ 
عبدالحميد بن فخار الموسوی Yoo‏ 
عبدالرحمن بن أبي نجران AY‏ 
عبدالرحمن بن محمد بن عتاب ۳ 
عبد الرحيم القصير ۸۷ 
عبدالعزيز بن آبي کامل ٣ء ۲۹۰٥٤‏ 
عبدالکریم بن آحمد بن طاووس ۲۸ 
عبدالله بن أحمد بن الخشاب النحوي 5 6 
عبد الله بن جعفر الدوريستي و 
عبدالله بن‌سلیمان الانصاري الغرناطي ۳۲۴ 


. عبد لله بن سنان 5 ۱۷5 


الکتاب والرسائل 

عبدالله بن عمر الطرابلسي Yor‏ 
عبد الله بن محمد بن علي بن الاعرج ۲0٠‏ 
عبدالله بن محمد الرستمي ٤‏ 
عبدالله بن محمد بن مجاحد العبدي ۳ 
عبد المطلب بن محمد بن‌علي بن الاعرج العبيداي ۲۹۰۲۸۱ ۲۵۰ 
عبدالملك بن أعين ۸۷ 
عجلان بن أبي صالح ۸۷ 
علي بن ثابت بن عصيدة السوراوي 0۹ 
عربي بن مسافر العبادي ۳ ۰۲۷ ۰۲۵۸ ۲١۹‏ 
العلاء بن رزين ۸۸ 
علي بن ابراھیم ۸۷ 
علي بن أبي الحسين الراوندي 7 
علي بن أحمد بن خلف الانصاري ۲۲٢‏ 
علي بن أحمد بن يحيى المزيدي ٦ء‏ ۷ء وغل ۷۵۷ 
الشريف المرتضى علي بن الحسين علم الهدى ‏ ۰۱۳۳ ١٢٥٢ء ۲٥۹‏ 
علي بن الحسين المرسي ۲۲ 
علي بن الخازن الحاثري ۲٢٤٤٢٤٤٢۷‏ 
علي بن دقماق الحستي ٤٤‏ 
. علي بن طاووس الحسيني  ۱۱٥١‏ ۰۱۷۰ ۰۱۷۷ ۲۵۹۰۲۵۲ ۲۰۰ 
۲۷ 

علي بن طراد المطارباذي ۲۹ ٤ء‏ ۰۲۵۲ ۲۵۷ 


عاي بن طي ہم 


علي بن عبدالجبار الطوسي ۸ 


موک بن أبي البرکات الصنعاني 


محمد بن أحمد بن صالح السيبي القسيني 


علي بن عبدالحمید بن فخار الموسوي ۲5۷ 
علي بن عبد الحميد النيلي ۲0۱ 
علي بن عبدالعالي الميسي العاملي ۰ ۰۷۲۳ ۰۲6۵ ۰۲۵۱۰۲۵۰ ۲٦٦‏ 
علي بن عبدالكريم بن آحمد بن طاووس الحسني ۷ 
علي بن عبيدالله بن الحسن حسكا ۹ 
علي بن القاسم بن ابراهيم الخياط ۳ 
علي بن محمد بن أحمد الجذامي الضرير ٢‏ 
علي بن محمد بن مکي العاملي ٣ء‏ ٤ء‏ ۲۹ 
علي بن هلال الجزاثري ۵ ۲۵۱ 
علي بن يحيى الخیاط ۲۹ 
علي بن یوسف بن البوقي اللغوي ۹ 
علي بن يوسف بن المطهر الحلي 0٠‏ 
عمر بن ابراهیم الكناني ۳۳ 
عمر بن ثا بت الثمانيني النحوي 10 
عمر بن معن الزبري الضریر ۱ 
فخار بن معد الموسوي ۹ ۲۵۵ 
فضل الله بن علي الر او ندي ۵ ‘YoY‏ ۰۲۵۸ ۲۹۰ 


۳۵۸ 

۱۷۵ 

۶ ۲ء ۲۵۷ 
۹ ۲۵۸ 


محمد بن أحمد بن كيسان النحوي 
محمد بن أحمد بن محمد الصهيوني 
محمد بن أحمد بن المسلم المعدل 
محمد بن أحمد بن محمد بن مسلمة 
محمد بن ادریس الحلي 

محمد بن جعفر المشهدي 

محمد بن جعفر بن نما الحلي 
محمد بن جھیم الحلي 


الكتاب و الرسائل . 


۳۹ 
Yo) ۰ 
٤ 
۲۳ 
Yor 
or 
۲۰۲ +4۹ 
۲۵۲ ۰ 


اہ وجعفر محمد بن الحسن العاوسي ٦ء‏ عملا ۱۰۲۰۹ ۲۸ء ۲١۹‏ 


۷ 


محمد بن الحسن بنعلي بن محمد بن علي بن عبدالصمد التمیمی ۳ 


محمد بن الحسن بن یوسف الحلي 

محمد بن زهرة الحلبي 

محمد بن شجاع القطان 

محمد بن طحال المقدادي 

محمد بن عبدالجبار 

محمد بن عبدالله بن علي بن زهرة الحلبي 
محمد بن عثمان الکو اجكي 

محمد بن علي الحلواني 

محمد بن علي بن الاعرج 


محمد بن علي بن الحسين بن بابوية القمي 


محمد بعلي بن شهر آشوب المازندراني 


۷۵ ۲۷۵۰ 
ك۷ 

۳: 

۲:۹ 

AY 

۲ 

۳۵۳ 

۱۳۹ 

۷ء ۲۹ 

Yo 

۲٢٢۹ < Yeo < Ye 


فهرس الاعلام غ 


محمد بن علي بن المحسن الحلبي YoY‏ 
محمد بن عمر بن بوسف القرطبي کش 
محمد بن عیسی AY‏ 
محمد بن القاسم بن بشار الانباري ۲ ۲٦٢٣٣‏ 
محمد بن القاسم بن معیة الحسني الديباجي ٦‏ 
محمد بن محمد بن الكوفي ۷ء ‘To‏ 11 
محمد بن محمد الحمداني القزويني ۲۰٢۷‏ 
محمد بن محمد الرازي ۲٤٦‏ 
محمد بن محمد بن آبي‌جعفر بن بابوية الرازي ۲۲ 
محمد بن محمد بن الحسن الطوسي YoY “YEA‏ 
محمد بن محمد بن عبدالله العريضي 0٠‏ 
محمد بن محمد بن محمد بن داود الجزيني ٣ء‏ ۲۶ 
محمد بن محمد بن محمد بن زيد بن الداعي الحسيني ۹ 
محمد بن محمد بن مكي العاملي ٦ء‏ ۲:۷ 
محمد بن محمد بن النعەان المفيد of‏ 
محمد بن مسلم ۸۸ 
محمد بن مكي العاملي ۲ ٤ء‏ ۰۲4۰ ۲٦٦٢٢٦٦٢١‏ 
محمد بن نجدة الشهير بابن عبدالعا لي 4٤‏ 
محمد بن یی بن :سعيد ۷ ۲۸ YoY‏ 
محمد بن يعقوب الكليني Yoo‏ 
المرتضى بن عبدالحمید بن فخار بن معد الموسوي ۷ 


المقداد بن عبدالله السيوري الحلي ۲٤٤‏ 


۳۰ 


مكي بن أبيطالب المقري 


المنتھی بن أبي زيد كيايكى الحسيني الجرجاني 


مهنا بن سنان المدني 

نجم الدين الكاتبي القزويني 

هارون بن موسى التلعكبري 

هبة الله بن حامد بن أحمد بن أيوب 
هبة الله بن الشجري النحوي 

ورام بن أبيفراس المالكي الاشتري 
يحيى بن الحسن بن بطریق الحلي الاسدي 
يحيى بن سعدون القرطبي 

يحيى بن علي بن الخطیب التبريزي 
يحيى بن محمد بن الفرج السوراوي 
یحبی بن هبة الله بن طباطبا الحسني 
يزيد بن محمد بن رفاعة اللخمي 
يعقوب بن السكيت 

يوسف بن حماد 

يوسف بن المطهر الحلي 


يونس بن عبدالرحمن 


الكتاب والرسائل 


۲۰۳ ۲ 

۳6۵ 

۳:۹ 

۳:۲ 

۲۵ ۶ ۹ 

Yor 

۳0۵ 

۳۹۰ 

۲۵۱۷ ۲۵۳ ء٦‎ 
۳۳ 

۲۵۱ ۰ 

"56 

۳۷ 

۰٥ 

۲ 

٦٤ 

۲۰۱ ۷ 
YY ۲۵۱ ¢ ۰ 
AY 


هرس الکتب 


الاجازات لكشف طرق المفازات لابن طاووس 
اختیار معرفة الرجال المعروف بالرجال الكشي 


الاستبصار لشيخ الطائفة 

اصلاح المنطق لابن السكيت 

بشرى المحققين لابنطاووس 

تهذيب الاحكام لشيخ الطائفة 

تهذيب الوصول للعلامة 

اش لابي عمرو الداني 

جامع البین في فوائد الشرحین للشهید الاول 
الجمهرة في اللغة لابن درید 

حل الاشکال فی معرفة الرجال لابن‌طاووس 
الخرائج والجر ائح 

الذ کری الشهید الاول 

الرجال لابن داود الحلي 

الرجال لايي العباس النجاشي 


۲٦٦۹ <“ ۶6 

۲٦٤ 

۳:۸ 

۲۰۱۲۱ ۰ ۲۵۶ ۷۲ 
۲۶۲ ۶ 

۳۹۱ 


۳۱ 


الرسالة الشمسية للکاتب القزويني 

الشر ح الجدید على التجرید القرشجى 
شرح الرسالة الشمسية لقاب الدین الرازي 
شرح الطيبة الجزرية فی القراءات العشر 
شرح المطالع لقطب الدین الرازي 

الطر اف في معرفة المذ اهب لابن‌طاووس 
العمدة لابن بطریق 

العمدة الجاية فی الاصول الفقهية 

غنية النزو ع لابن زهرة الحابي 

فصول العقائد للمحقق الطوسي 

الفهر ست لاسماء العلماء المتعرین 

قو اعد الاحکام في معرفة الحلال والحرام 
قو اعد العقائد للمحقق الطوسي 

الكافي للمحدث الكايني 

الكفاية في العبادات 

المحجة البيضاء والحجة الغراء 

مدينة العلم للشیخ الصدوق 

مقنع الطلاب فیمایتعلق بکلام لاعرای 
ملاذ علماء الامامية لابن‌طاووس 


المناقب لابن شهر آشوب 


من لابحضرہ الفقيه للشيخ الصدوق 


ٹھج ۱ لبلاغة 


الکتاب والرسائل 


۳:۲ 

ك6 

Y6 ۷۲ 
۲:۵ 

۲٤٦ 

1٥٦ 

۲۵۳ كوك‎ 
4٤ 

۳۳ 

۹ 

۲۲۷ ° 
۲ 


۱ ۱۵ 60 


۲٢ ۲۶ ۸ ۷ 


e 
۳: 
٦ 
۲٢٤ 
YEA 
Yo: 
۲٦ 


Yo ۴۰ء‎ 


